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1. Liturgija i obredi u nasem ivotu

Sto je to liturgija? Koji smisao imaju crkveni obredi? Nije li to tek zbirka cere-
monija, bas kao i pompozno holivudsko vjen anje? Moramo priznati da koji
puta nasa bogoslu ja imaju ili kao da imaju nekih slabijih to aka.

Poneka nasa liturgijska (vele)slavlja doista mogu nalikovati fol klornim sve-
anostima ili socijalisti kim "sletovima". l1zgleda kao da su ta slavlja sama

sebi svrhom i slu e za (samo)promociju onih koji su ih uprili ili.

Liturgija je koji puta popratni sadr aj nekih gra  anskih doga anja, pa se

tako npr. u sklopu nekih gra anskih doga anja organizira misa za sve su-
dionike...

Zdrava liturgijska prilagodba pretvara se u namjeStene i ki aste obrede sa

slatkom dje icom i narodnim noSnjama.

Postavlja se ozbiljno pitanje koliko danas govore neki znakovi i neke geste
koji su prije bili vani. Npr. Sto danas zna e odre eni liturgijska odje a?
Koje zna enje mogu imati neke geste? Koliko su danas govorljivi i znakovi-

ti tamjan, poklecanja i klanjanja ljudima?

Nije lako izna i dobar odgovor i dobra rjeSenja. Ne bismo doista htjeli, po put
protestanata, liturgiju posvema ogoliti od svih znakova i prek inutidugui a-

snu tradiciju. Me utim, veli 2. vatikanski sabor, neki se elementi mogu, Stovi-

Se, moraju ukloniti. Pitanje je, naravno, koji i u kojem omjeru. Vano je pri

tome znati da u liturgiji puno toga nije zadano. U ovom emo kolegiju poku-

Sati ukazati na temelje same liturgije, na ono $to je bithoi osnovno, na ono na
emu se sve ostalo gradi ili bi se trebalo graditi.

2. Zna enje rije i "liturgija"
a) U klasi nom gr kom jeziku

Gr karije litourgia / litourgia (dolazi od: |hitourgia / leitourgia >Ihtourgia

/ leturgia > leitourgia / leitourgia - litourgia / litourgia) sastavljena je od
korijena Ihit / |éit (IhoV >laoV /1éos>laos = narod}to zna i javno, ope;te od
rije i ergon/ ergon,sto zna i djelo, in. U staroj je Gr koj ova rije u gra an-
skom smislu ozna avala javnu slu bu, ili jednostavno slu bu. U religioznom

je smislu ova rije ozna avala slu bu u hramu, odnosno kultnu slu bu Bogu.

b) U Septuaginti
Septuaginta(= LXX) rije ju /leitourgia prevodi hebrejske rije i Seret i abodah

koje su ozna avale slu bu Bogu. Me utim, budu i da je LXX nastala u vre-
menu kad je levitska slu ba ve bila utvr ena, ona uzima rije /eitourgia sa-



mo kad govori o levitskoj slu bi, iako u hebrejskom originalu izrazi Seret i abo-
dahozna avaju kultnu slu bu svakog vjernika koji ,slusa Bo ji glas“io bdr a-
va vjernost Savezu. To nije re eno, Seret,kao hramsku slu bu sve enika LXX
uvijek prevodi rije ju leitourgia , dok izraz abodalprevodi rije ju | e/fourgia
kad se govori o hramskoj slu bi, a rije ju /atreia | latreia idouleia / duleia
kada govori o bogoslu ju op enito ili 0 bogoslu ju puka.

c) U Novom zavjetu

Izraz leitourgia i glagolski oblik | e/tourgein | leitourgeindolaze u NZ 15 puta

I to u tri osnovna zna enja. Sedam puta oznaava jednostavno slu bu ili slu e-
nje, 5 puta starozavjetni sveeni ki kult, a 2 puta ozna ava duhovne rtve (Rim
15,16; Fil 2,17) Najva niji je tekst u Dj 13,2:,Dok su jednom obavljali slu bu
(=/eitourgia ) Bo ju i postili..." Smisao rije i liturgija ha ovome mjestu razli ito
se tuma i. Dok jedni misle da se ovdje radi o euharistiji, drugi smat raju da se
ovdje radi o zajedni koj molitvi, odnosno, jos viSe o isto kr§ anskom duhov-
nom bogoslu ju.

d) Razli ita uporaba izraza ,liturgija“ u krSanstvu

U poapostolskoj Crkvi (gr kog jezikal!) uskoro se, pod utjecajem LXX, rije
LJiturgija“ upotrebljava za kr§ ansko bogoslu je (npr. Didahé,oko 100. godine;
1. Poslanica Koriranima sv. Klementa, papepo etka 2. st.).

Kasnije na kr§ anskom Istoku gr kog jezika rije liturgija“ ozna ava kr$ an-
sko bogoslu je a jos kasnije isklju ivo euharistijsku slu bu, kao Sto je to u isto-

njaka i danas. Npr. Liturgija sv. lvana Zlatoustogzapravo zna i euharistijsko
slavlje prema predloSku sv. lvana Zlatoustog.

Na Zapadu se ta gr ka rije uop e ne rabi (iako su latinizirane mnoge druge

gr ke rije i, kao npr. episcopus, presbyter, diaconus, ecclesia, synagoga, apostolus,
eucharistia, evangelium, mysteriuntg.). Umjesto toga uzimaju se izrazi officia
divina, sancta, celebratio, ministeria sacra, opus divinumnus... Tek kad se u
vrijeme renesanse ponovo pobudilo zanimanje za gr ku kulturu i jezik, javio

se i ovaj izraz u obliku pridjeva srednjeg roda u mno ini: liturgica. Kasnije se,

prema gr koj uporabi, uzima izraz liturgia kad se misli na euharistiju, a jos
kasnije, kao Sto je to i danas sluaj, na cijelo kr§ ansko bogoslu je.

NAPOMENA: Izraz kult (cultus) na hrvatski obi no prevodimo rije ju bogos-
tovlje, a izraz liturgija rije ju bogoslu je.



PRVI DIO:

PREMA TEOLOGUJI LITURGIIE

1. Pitanje duhovnog bogosStovlja u Starom zavjetu

U LXX se zna enje pojma liturgija® suzilo isklju ivo na sve eni ku hramsku
slu bu. Naime, kultna hramska slu ba trebala bi biti samo izvanjski znakonog
bogoslu ja koje je u srcu i na djelu, a to je vrSenje Bo je volijeMe utim, kao Sto
emo kasnije vidjeti, idovski je narod u Obe anoj zemlji ubrzo prestao biti
sve eni ki narod koji vrSenjem volje Bo je prinosi istu rtvu. Narod je, ugle-
daju i se na okolne poganske narode, poeo vjerovati da je dovoljno prinositi
Bogu izvanjske rtve, bez pravog obra enja srca. Tako se dogodilo da je iz-
vanjska liturgija koju su slavili leviti postala znakom, ali u is to vrijeme na a-
lost i nadomjestak onog istinskog bogoslu ja na koje je puk bio pozvan .

Naime Levitski zakorpotanko opisuje kako su trebale izgledati rtve u jeruza-
lemskom hramu. Sve je bilo to no propisano: u kojim slu ajevima, tko i na
koji na in treba prinositi razli ite rtve, Sto po sebi mo e biti u redu. Me  utim
proroci ustaju protiv formalizma u rtvovanju, protiv prakse da izvanjska
rtva uop e ne izra ava nutarnju spremnosti slu iti Bogu. Narodni su glavari
po eli shva ati rtve kako su ih shva ali pogani: bo anstvu je va no da mu se
prinese rtva prema svim propisima, a ivot podlo nika nije toliko  vaan. U
pravom bogoslu ju kakvog Bog tra i to ne bi smjelo biti tako. Zato su proroci
veoma odlu ni:

Jer 7,22s: Ja niSta ne rekoh ocima vaSim o paljenicdamaciakna, niti im Sto
0 tome zapovjedih kad ih izvedoh iz zemlje egipatske. Oxapiovjedih: Slu-
Sajte glas moj, pau ja biti vas Bog, a viete biti moj narod. Idite putem kojim
vam zapovjedih, da vam dobro bude.

Iz 1,10-20: ujte rije Jahvinu, glavari sodomski, posluSaj zakon Boga nasSega,

narode gomorski! ,Stoe mi mnostvo rtava vasih?“ - govori Jahve. - ,Sit sam
ovnujskih paljenica i pretiline gojne teladi. | krv mi@gadi bikova, janjaca i
jaradi. Kad mi lice vidjet' dolazite, tko od vas iSte daitganojim predvorji-

ma? Prestanite mi nositi niStavne prinose, kadd mi oraravla aka, subote i
sazive - ne podnosim zborovanja i apa Mla ake i svetkovine vaSe iz sve
duSe mrzim - teSki su mi, podnijet’ ih ne mogu! Kad naitwelruke Sirite, je

od vas a odvra am. Molitve samo mno ite, ja vas ne sluSam. Ruke su vam u

krvi ogrezle, operite se,istite. Uklonite mi s adiju djela opaka, prestanite zlo
initi! U ite se dobrim djelima: pravdi te ite, ugnjetenom priteaitpomo,
siroti pomozite do pravde, za udovu se zauzmite. Hajdeg,dd&lse pravda-
mo,"“ govori Jahve. ,Budu I' vam grijesi kao grimiz, pobijele poput snijega;



kao purpur budu li crveni, postae kao vuna. Htjednete |I' me poslusati, u i-
vat ete plodove zemaljske. U buntovniStvu ako ustrajete, pyetdre vas
ma .” (Usp. joS Iz 29,13; Mih 6,6-8).

U vremenu progonstva kad je bio daleko od razorenog jeruzalemskog hrama,
kad viSe nisu mogli prinositi one silne rtve paljenice, naro d po inje shva ati
smisao duhovne rtve:

Ps 40,7-9: Nisu ti mile ni rtve ni prinosi, nego si mi u8tvorio: paljenice ni
okajnice ne traiS. Tada rekoh: "Evo dolazim!" U svitku kigipiSe za mene:
"Milje mi je, Bo e moj, vrSiti volju tvoju! Zakon tvoj duboko u srcunpasim.”

Molitva je, dakle, bitni dio rtve, ona od materijalne rtve  ini duhovnu rtvu,
ukoliko je voljno prikazuje. Molitva je rtva hvale i idovi su sve viSe uvi ali
da Bog upravo to trai. To je novo shva anje bilo osobito naglaseno u dijaspo-
ri, daleko od hrama. Oni su se sve viSe usmjeravali na kult sinagoge, jer su se
rtve smjele prinositi samo u Jeruzalemu. Tako i HoSea (6,6) kli e:,Ljubav mi
je mila, ne rtve“(Hos 6,6).

U progonstvu se javlja nova, ispravna, svijest. Umjesto izvanjske liturgije, si-
lom prilika, vjernici prinose same sebe i svoju skrusenost poradi svojih grije-
ha. | onda otkrivaju da je to zapravo prava rtva (Dn 3,37-41):

Gospode, postadosmo najmanji maarodima, prezreni po svoj zemlji poradi
grijeha svojih. Nemamo sada vojvode, proroka, kneza, paljdaitgeekprino-
sa, k&da, ni gdje da prinesemo prvence tebi. No primi nadjeste duse, du-
ha ponizna! Kao paljenice ovnova i bikova, kao eigretilih janjaca - takva
nek’ bude rtva nasa pred tobom danas da nas pomiri stelper se nes pos-
tidjeti oni koji se u te uzdaju.

Svijest 0 nezamjenjivosti duhovne rtve - slu be Bogu sve se viSe razvija u
proroka, kako je to osobito vidljivo u Mih 6,7-8.

,HO € li mu biti mile tisue ovnova, tiste tisu a potoka ulja? Treba li prinije-

ti sina prvoro enog zbog svoga zina, plod svoje utrobe zbog grijeha koji sam
po inio?* ,Objavljeno ti je, ovjee, Sto je dobro, Sto Jahve trai od tebe: samo
initi pravicu, milosr e ljubiti i smjerno sa svojim Bogom hoditi.”

2. Novozavjetni naglasci glede duhovne rtve

a) Kristova duhovna rtva

Krist je ispunio proro ku rije . Naime, u po etku, pri sklapanju Saveza Bog
nije naredio svome narodu da mu prinositi rtvu, nego je svome narodu na-

redio da mu se pokorava i sluSa njegov glas. Tako Krist napominje da e pres-
tati hramska slu ba (lv 2,14-17). Krist je produhovio starozavjetno bogos tovlje



i doveo do punine one starozavjetne rtve jer je prinio Ocu s avrSenu duhovnu
rtvu. Bog nije nikada tra io neku izvanjsku rtvu, nego je htio  poslusnost nje-
govu glasu A Krist je upravo to inio, kad ka e: Moja je hrana initi ono Sto je
volja O eva da bi u najodlu nijem trenutku rekao: Ali neka ne bude moja, nego
tvoja volja

Ne ulaze i suviSe u podru je dogmatike i njezine povijesti, spomenimo samo
ukratko kako je otkupiteljska vrijednost Kristove smrti kroz povijest shva ana
prvenstveno pravni ki: Uvreda nanesena Bogu grijehom prvih ljudi bila je
neizmjerno velika, jer je Bog neizmjerno uzvisen. Zato je i onaj koji nas je tre-
bao otkupiti imao biti neizmjerno uzviSen - Sin Bo ji koji se utjelovio da bi
mogao na sebi iskupiti naSe grijehe. Tako se naSe otkuplj@je promatralo pr-
venstveno u terminima Kristove tjelesne smrti. Budu i da je na$ otkupiteljski
Jaganjac toliko uzviSen, bila je dovoljna po sebi i kap njegove krvi (“i kap njena
mo e svijet da spasi cijel“)Tako se Isusova smrt na kri u formalno promatrala
kao rtva. U tom se slu aju mo e postaviti pitanje: ako je Krist rtveni Jaga-
njac, gdje je onda rtvenik; tko je onda sve enik? Me utim, vidjet emo da
molitva (= pristanak, poslusnost) od Kristove smrti na kriu  ini pravu du-
hovnu rtvu Bogu milu. Sjetimo se klju nog teksta iz Starog zavjeta gdje Bog
svome narodu govori o vrijednosti duhovne rtve, tj. poslusnosti njegovu gla-
su:

IzI 19,5-6: Stoga, budete li mi se vjerno pokoravali (=slugajiglas), vi ete
mi biti predraga svojina mimo sve narode - ta moj jessget - vi ete mi biti
kraljevstvo sveenika, narod svet.

Od svoga naroda dakle Bog prvenstveno trai da bude vjeran njegovu glasu.
Upravo je to Isus cijelo vrijeme inio i to mu je bilo najva nije, kako to evan e-
lja opetovano naglasavaju:

Iv 4,34: Jelo je moje vrsiti volju onoga koji me pstp. tako er Iv 5,30;
8,55)

Vlastitu smrt Krist kvalificira kao kona no izvrSavanje volje svoga Oca:

Iv 8,28b-29: Kad uzdignete Sinavje jega, tadaete upoznati da Ja jesam i da
sam od sebe naim nista, nego da onako zborim kako me ma®@tac. Onaj
koji me posla sa mnom je i ne ostavi me sama, j@rijgk inim ono Sto je
njemu milo.

Fil 2,8: (Krist) ponizi sam sebe, poslusan do smrti, smrti na kri u.

Heb 10,5-10 — navodei Ps 40,7-9 — izriito govori da Kristova duhovna rtva,
t]. poslusnost Bo jem glasu dokida materijalne rtve Staroga zavjeta. Kristova
volja da bude poslusan svome Ocu za nas je bila spasonosna:

Zato on (Krist) ulazei u svijet veli: , rtva i prinos ne mile ti se, nego si mi-ti
jelo pripravio, paljenice ni okajnice ne fju ti se. Tada rekoh: Evo dolazim!



U svitku knjige piSe za mene: VrSiti, Bo e, volju tvoju.” Rogore ree: , rt-

ve i prinosi, paljenice i okajnice - koje se po zakomase - ne mile ti se i ne
svi aju“, veli zatim: ,Evo dolazim vrSiti volju tvoju.” Dokida prvala uspos-
tavi drugo. U toj smo volji posveni prinosom tijela Isusa Krista jednom zau-
vijek.

Zapa amo: u toj smo_voljiposveeni. VrSiti volju Bo ju na prvom je mjestu.  i-
njenica da je Isus izvrSavao O evu volju sve do smrti, bila je za nas spasonos-
na. Naravno, naSe je otkupljenje upotpunjeno i ostvareno joS Kristovim uskrs-
nu em i proslavom. Molitva kao odgovor na Boji glas nosi u sebi obilje je
duhovne rtve.

Heb 5,7: On je u dane svoga zemaljskog ivota sa silnim vapagizama
prikazivao molitve i proSnje onome koji ga je mogao spasgmrti. | bi usli-
San zbog svoje predanosti.

Koji je sadr aj tih ,vapaja“, tih molitava?

Mt 26,39: O e moj! Ako je moge, neka me mimae ova aSa. Ali ne kako ja
ho u, nego kako hes ti (usp. par.: Mk 14,36; Lk 22,42).

Molitva je dakle od Kristove smrti u inila pravu i savrSenu rtvu, jer je ta smrt
bila zadnji in nutarnjeg predanja $to ini duhovnu rtvu:

Heb 9,14: (Krist) po Duhu vj@om samoga sebe besprijekorna prinese Bogu.

Zaklju imo: U Novom savezu rtva viSe nije neka rtvena ivotinja, nego
sam Krist koji se rtvuje za oproStenje nasih grijeha. To nije re eno, vrijednost
Kristove rtve nije prvenstveno u tome da je on bio ubijen, n ego u tome da je
on vrSio volju svoga Oca sve do smrti. Duhovni zna aj Kristove rtve i jest u
tome da je on vrSio volju Bo ju. Krist je u potpunoj poslu Snosti prinio savrSe-
nu duhovnu rtvu.

b) Duhovna rtva vjernika
(1) Duhovno bogostovlje

Krist naglaSava upravo duhovno bogostovlje . Nisu toliko bitni izvanjski  ini
nego nastojanje da vjernici svojim ivotom budu na hvalu Bogu, koji ih je od
iskona predodredio da budu sveti u Kristu (Ef 1,4-6). Tako je, po Isusovim
rije ima, bratska je ljubav va nija od izvanjskih prinosa koji i trebaju biti tek
izraz duhovne rtve:

Mt 5,23-24: Ako dakle prinosiS dar na rtvenik pa se ondgisjda tvoj brat
ima nesto protiv tebe, ostavi dar ondje pred rtvenikomi mndijprije se izmiri
s bratom, a onda dbi prinesi dar.



Sli no tome Isus hvali pismoznanca koji paljenicama i rtvama pretpos tavlja
ljubav prema Bogu:

Mk 12,33-34: Njega (Boga) ljubiti iz svega srca, iz svega razumsvie shage
I ljubiti bli njega kao sebe samoga - viSe je nego dyenpze i rtve. Kad Isus
vidje kako je pametno odgovorio,erenu: ,Nisi daleko od kraljevstva Bo je-
ga!”

Valja zapaziti koliko je ova izjava u ono vrijeme bila revolucionarn a! Za Isusa
bi hramske rtve trebale biti tek izraz spremnosti vrSiti volju B o ju. Tako ma-
terijalna rtva ima vrijednost u Isusovim o ima samo ukoliko je izraz nutar-
nje, duhovne rtve, a ta se sastoji u vrSenju Bo je volje.

(2) Prinos vlastitog tijela

Kao 5to je Krist prinio svoje tijela(Heb 10,11), tako i kr$ ani, vrSe i volju Bo ju,
prikazuju svoje tijela za rtvu ivu, svetu, Bogu milu - kao svoje duho bogoslu je
(Rim 12,1). Po svom nutarnjem predanju Kristova materijalna rtva (smrt)
postaje duhovna rtva, tj. rtva hvale (Ne moja, nego tvoja volja neka se vr3i§-
ko su i kr§ ani pozvani na istu rtvu (Heb 13,15-16):

Po njemu (Isusu), dakle, neprestano prinosimo Bogu rtvulberau, to jest
plod usana Sto ispovijedaju ime njegovo. DobrotvornostieidniStva ne zabo-
ravljajte, jer takve su rtve Bogu mile.

Po ovom kr§ anskom shva anju rtva je mu eni ka smrt kr§ ana, rtva su
molitve koje izviru iz ista tijela, iz duSe bez grijeha (Tertulijan). Augustin ve-

li: Prava se rtva sastoji u svakom dobrom djelu kojgek ini da bi uSao u zajednistvo s
Bogom.Ukratko, prava je rtva kr§ anina initi volju Bo ju, traiti kraljevstvo
nebesko, a sve ostalo mo e biti tek izra aj toga nutarnje stava i nastojanja.

Na isti su na in i kr§ ani pozvani prinositi duhovne rtve (oni i jesu krS  ani
ukoliko svojim ivotom i u sakramentima nasljeduju Isusa): po krstenju se oni
ucjepljuju u Tijelo Kristovo, da bi poput Krista mogli pri  nositi Duhovne rtve

vrSe i uvijek volju O evu. Upravo je u tome specifi nost kr§ anske rtve i krs-
anskog kulta. On je duhovan.

(3) Sredisnja uloga euharistije u duhovnosti ka8skog bogoslu ja.

Krist je u svojoj rtvi postao nas Pashalni Jaganjac i ostavio nam u sakramentu
euharistije otajstvo svoga otkupljenja. Me utim, kao Sto u SZ nije bila dovolj-
na materijalna rtva, tako ni u NZ nije po sebi dovoljno da se Krist u misi ma-
terijalno dovedena oltar, nego se i od nas tra i da ne slavimo Gospodina samo
ustima, nego i svojim ivotom. Dosljedno tome, euharistija, koliko god ona po
sebi bila sveta i savrSena, treba biti i izraz naSeg duhovnog bogosu ja. Svetost
nasega ivota, tj. naSa duhovna rtva bi se trebala o itovati i aktualizirati u

euharistiji. Ne bismo bili daleko od magijskog shva anja kad bismo pomislili



da je euharistija izvanjsko, slu beno i javno bogostovlje Crkve od koje bi se
razlikovalo duhovno i privatno bogostovlje vjernika. Euharistija ne  mo e pos-
tati izvanjsko bogostovlje Crkve, jer ni Crkva nije izvanjska organ izacija nego
je ona sama otajstvo, sakramenat Krista, tj. njegovo Tijelo. Crkva, Krstovo
misti no Tijelo, primila je od Krista duhovno bogostovlje, da bi i ona, kao nje-
govo tijelo, prinosila rtve duhovne, Bogu mile.

Samo slavlje ovog sakramenta je oigledno ritual, obred, i u tome smislu iz-
vanjsko slavlje, ali Kristova rtva (bogostovlje) koje se u euharis tiji uprisutnju-
je, nije nesto izvanjsko, nego sakramentalizacija, to jest sjeshjenje duhovnog
bogosStovlja kr§ ana s uzviSenom i pravom duhovnom rtvom Kristovom. U
euharistiji se u potpunosti ostvaruje duhovno bogostovlj e koje kr$ ani prika-
zuju Bogu, jer se u njoj sakramentaliziraju, tj. potpadaju pod preobrauju e
djelo Kristovo oni osje aji poslusnosti Ocu po primjeru samog Krista, a to je
upravo ono duhovno bogostovlje Crkve. Kao Sto je Krist prinio Ocu savrSenu
rtvu time Sto je bio poslusan do smrti, tako i Crkva, vrSe i volju O evu, sje-
dinjuje svoju duhovnu rtve s Kristovom rtvom i tako prinosi B ogu doista
duhovnu rtvu, duhovno bogoslu je.

Zaklju imo: Duhovno bogostovljgjernika koje se o ituje u svetosti ivota nije
nesto Sto bi nasuprot euharistije stajalo kao nutarnje prema izvanjskom.Du-
hovno bogosStovlje je ona ista materija koja se ostvaruje i u elharistiji, u kojoj
Krist posadasnjuje svoje duhovno bogostovlje. Prema tome, op e sve enistvo
vjernika se izravno ostvaruje u euharistijskoj rtvi. Takva je euharisti ja izrav-
no izvrSavanje bogostovlja samog Krista.

3. Pravo bogostovlje u Tijelu Kristovu

Jedini pravi hram jest Kristovo tijelo. Valjalo je naime odvoj iti pravo bogos-
tovlje od navezanosti na odre eno mjesto i na odre eni obred. Tako semateri-
jalno mjesto zamjenjuje duhovnim sjediStem, a starozavjetni obred, koji je bio
tek znak/slika nadolaze e stvarnosti, zamjenjuje sestvarnosu, Kristovim va-
zmenim otajstvom smirti, uskrsnu a i proslave:

U svom prologu (1,14) Ivan nam predstavlja kultni zna aj Kristovog utjelov-
lienja: Kristovo tijelo je novi Sator u kojem prebiva Slava Gospodnja: | rije je
tijelo postala i prebivala (postavila Sator) m&ama!
| sam je Isus to tako shvaao:
v 2,19-21: ,Razvalite ovaj hram, i jai ga u tri dana podi“. RekoSe mu na
to idovi: , etrdeset i Sest godina gradio se ovaj hram, astiga u tri dana

podi i“? No on je govorio o hramu svojega tijela.

Ove bi se Isusove rije i mogle ovako prere i:



U vaSem bogostovlju vidim dvije stvarnosti: sliku i stvarndika, koju vi
izra avate rtvama ovaca, bikova... i golubova, a koju gasamatram da vise
ne vrijedi, bila je usmjerena premstvarnosti , a to je bogostovlje koje se ima
zbiti u mom vlastitom tijelu, a koje je jedino pravo hduno bogostovlje. A vi,
budu i da ste joS uvijek navezani na sliku, ne libite seniéizoravi hram, a to
sam ja. Meutim, nakon ovog ruSenja do e uskrsnu e, moje uskrsne, us-
krsnu e moga hrama i moga bogostovlja. Tako imate "znak" darsaowilast

u initi ono Sto sam unio. A kada "stvarnost” mog bogostovlja uskrsne zaje-
dno s mojim tijelom, kojee biti hram pravoga bogostovlja, bét jasno da ,sli-
ka“ (za koju se vi borite sve do moje smrti) proSlasedaiSe nee vratiti. ,Sli-

ka“ i ,stvarnost“ ne mogu zajedno ivjed.

| doista, nastavljaju i ovaj odlomak sam Ivan tuma i zna enje ovih Kristovih
rije i, tj. da je Isus govorio o hramu svoga tijela — Iv 2,22:

Posto uskrsnu od mrtvih, prisjetiSe se njegownici da je to htio re, te pov-
jerovasSe pismu i besjedi koju Isusere

Dakle, u enici su shvatili da je doista zavrSio Stari zavjet, te da je slikapostala
stvarnost. Jedino mjesto bogostovlja i Bo je nazo nosti je tijelo Kristovo, nje-
govo ljudsko tijelo (jer je u sebi pomirio neprijateljst vo), ali i njegovo otajstve-
no Tijelo - Crkva, zajednica vjernika.

Kao Sto je starozavjetni hram u svoje vrijeme bio jedino mjesto bogostovlja,
tako je (jo§ mnogo vise) Sin Bo ji u svome ljudskom tij elu mjesto pravog bo-
goStovlja.

4. Razvoj ideje o duhovnoj rtvi u prvoj Crkvi

Poznato je da je prvi kr$ ani bili optu ivani kao bezbo ni i nereligiozni, jer
nisu imali ni hramova, ni oltara, ni rtvenika kojima bi  astili Boga.2 Za kr§ a-
ne su me utim ovi nazivi imali posve novo zna enje. Oni su stremili prema
tzv. ,duhovnom bogoslu ju“. Za njih nije bilo toliko vano u ne  kom hramu
naizvan slaviti Boga, nego su se trudili oko toga da itav njihov ivot slavi
Boga koji ih je u Kristu izabrao od pe@tka svijeta da budu sveti i bez mane pred
njim, koji ih je, StoviSe, odredio za posinstvo, za s€bep. Ef 1,4-6). NZ, istina,
rabi izraze rtva, rtvenik, hram, ali ih razumijeva na svoj na in. Tako rtva nije
viSe ivotinja, nego Krist koji sam sebe prinosi za oprosten je nasih grijeha (Ef
5,2; Hebr 9,14; 10,11-12). Kao Sto Krist rtvujesvoje tijelotako su i kr§ ani po-
zvani prikazivati svoja tijela za rtvu ivu, svetu, Bogu milu - kao svoje duho
bogoslu je(Rim 12,1; usp. tako er 1 Pt 2,5). Ovakvu rtvu, po kojoj i Krist i

1 S. MARSILI, Liturgia, momento storico della salve2ayamnesisl, Marietti, 1979.,114-115.
2 Usp. npr. JUSTIN, Apologija I.,6;13 (=PG 6,336; 345).



krs ani prikazuju sami sebe, Pavao naziva liturgijom, bogoslu jem (u sp. Rim
12,1; Fil 2,17).

Ovakvo novo shva anje kulta prisutno je u prvim stolje ima Crkve. Tako je
npr. rtva smrt mu enika,3 ili molitve ujedinjene s djelima ljubavi prema bli -
njemu.4 Tako npr. Tertulijan veli: ,Sjajna i velika rtva koju kr§ ani prinose, a
koju je Bog zapovijedio, jest molitva koja izvire iz ista tijela, iz duSe bez grije-
ha i iz Duha Svetoga.“> Augustin nadalje tuma i: ,Prava se rtva sastoji u
svakom dobrom djelu koje se ini da bi se ovjek sjedinio s Bogom.” Tako cije-
li ovjek postaje rtva sve dok ,sav otkupljeni grad i zajednica sveti h ne pos-
tane sveop a rtva prinesena Bogu po velikom sve eniku Kristu... jer se rtva
kr§ ana sastoji u tome da ine jedno tijelo s Kristom." 6

Shvaanje hramalJ SZ hram je bio shva en kao prebivaliSte Bo je slave. U No-
vom zavjetu se poduhovljuje i hram, kao Sto se poduhovila i rtva. Krist se
predstavlja kao hram (lv 2,21). U njemu tjelesno prebiva sva punina bo anstva
(Kol 2,9). Krist je ne samo hram, nego izaglavni kamemovoga hrama (Mt
21,42). KrSani se izgra uju kao ivo kamenje na zaglavhom kamenu - Kristu,

koji je od ljudi bio odba en, ali od Boga proslavljen: kr§ ani se dakle na njemu
izgra uju u duhovni dom (2 Pt 2,4-6).

Prva je Crkva osobito naglasavala ovu nauku i branila duhovnost svog a bo-
goslu ja. Pravi kult Bogu nije u izvanjskim rtvama, nego u ivotu sukladnom

s Bo jom voljom. Tako Barnabina poslanica veli: kad ljudi postanu duhovni, pos-
taju savrSeni Bo ji hramjer time daju Bogu neprestano hvalu u hramu svoga tijela
(Irenej). Barnabina poslanica dalje tuma i kako je prije obra enja ovjek imao
srce puno idolopoklonstva, ku a vraja i uistinu hram nainjen ljudskom rukom

ali zatim po oprostenju grijeha i po prepoemju Bog u nama doista boravi i uvodi
nas ubesmrtan i duhovni hram sagraen za Gospodina, to je u stvari Crkva (za-
jednica) brae i svetaca u kojoj se hvali Gospodama je zajednica kua molitve i
bogostovlja. Klement Aleksandrijski naglasava:

zajednica izabranih (tj. kr&na)je najpogodniji hram za prihvanje Bo je ve-
li ine i dostojanstva. rtvenik toga hrama je sam skup svatajedinjenih gla-
som i duhom.

Pravi se klanjaoci ne e klanjati ni u Jeruzalemu niti na nekom drugom kul-
tnom mjestu jer, veli Isus: ,Ali dolazi as - sada je! - kad e se istinski klanjaoci
klanjati Ocu u duhu i istini, jer takve upravo klanjaoce trai Ot ac” (Ilv 4,23). S
Isusom ne samo da je dokinut staro hramsko bogoslu je, nego je uspostavlje-
Nno Novo:

3 Usp. Mu enistvo sv. Polikarpa): RUINART, Acta martyrum,Verona 1731, 37.
4 Usp. KLEMENT ALEKSANDRIJSKI, StromataVIl., 6, 31, 7.

5 TERTULIJAN, Apologia,30,5.

6 AUGUSTIN, De civitate Dej 10,6: PL 41,283.
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Heb 9,11-14: Krist se pak pojavi kao Veliki sm&k buduih dobara pa po ve-
em i savrdenijem Satoru - nerukotvorenu, koji nije wdga stvorenja - i ne
po Kkrvi jaraca i junaca, nego po svojojeyednom zauvijek u Svetinju i na
vje no otkupljenje. Doista, ako veposSkropljena krv jaraca i bikova i pepeo ju-
ni in posveuje oneis ene, daje tjelesnusto u, koliko li e viSe krv Krista -
koji po Duhu vjenom samoga sebe besprijekorna prinese Boggtiti savjest
nasu od mrtvih djela, na slu bu Bogu ivome!

StoviSe, samo Isusovo tijelo je hram (Iv 2,21) u ,kojem prebivasva punina bo-
anstva“ (Kol 2,9). U tome smislu NZ gleda na rtve i na hram Staroga save za
samo kao praslike prave rtve i pravoga hrama (Heb 10,1). U tijelu Kristovu
je inova rtva i novi hram. Isus je onaj ,ugaoni kamen“. Nadalje, k r$ ani pris-
tupaju Kristu, ,kamenu ivomu“ kojega su ljudi odbacili, (smrt  na kri u), ali
koji je on ,u o ima Bo jim izabran, dragocjen” (uskrsnu e!); pristupaju i nje-
mu i vjernici postaju ivo kamenje koje se ugra uje u ,duhovni Dom za sveto
sve enstvo“ da prinose Bogu duhovne rtve (1 Pt 2,4-5).

Kr§ ani naglasSavaju ovaj duhovni vid bogoStovlja, iako je me u njima bilo
vjernika iz idovstva koji su po sebi bili vezani na starozavjetno shva anje.
Prvi kr§ anski pisci razvijaju novu teologiju bogoslu ja. ,Kad postanu du -
hovni, ljudi postaju savrSen Bo ji hram.“ 7 Naime, prije obra enja svatko je
imao srce puno idolopoklonstva kao da je bio ,ku a avolska i hram uistinu
sagra en ljudskom rukom?®. 8 Ali, ,po oprosStenju grijeha i preporo enju, Bog
doista prebiva u nama i uvodi nas u besmrtni i duhovni hram sag ra en od
Gospodina,“? a to je zapravo ,Crkva bra e i svetih u kojoj se hvali Boga i pje-
va mu se.“10 Sama je zajednica ,ku a molitve i bogostovlja.” 11, Zajednica iza-
branih (= kr§ ani) jest hram koji je najpogodniji primiti veli inu i uzviSenost
Bo ju. U tom je hramu oltar sa injava sam skup svetih ujedinjen glasom i du-
hom.“12 Tako je cjelokupno starozavjetno bogoStovlje i bogoslu je najava i
slika onog bogostovlja ostvarenog u Kristu i ostvarivanog u Crkvi - zajednici
otkupljenih koji su pozvani neprestano u svojem tijelu proslavljati Boga. SZ je
u ovom smislu priprava - najava - sjena NZ je izvrSenje - aktualizacija - stvar-
nost.

lako govorimo o duhovnom bogostovlju, ne mo emo kr§ anskom bogoslu ju
zanijekati pravo na ,izvanjske obrede" koji su zasigurno postojali ve od apo-
stolskih vremena (npr. krStenje, lomljenje kruha - euharistij a, polaganje ruku),
ali ti obredi nisu liturgija u poganskom smislu, koji bi sami po sebi d avali hva-
lu Bogu. Kr$ anski su bogoslu ni obredi tek znak i sinteza onog djela spasenja
u kojem se saima Kristova posvetiteljska nazwost s jedne strane, inazonost

7 Barnabina poslanicd,11.

8|sto, 16,7.

9sto, 16,8-10.

10|sto, 6,15-16.

11 JUSTIN, Dijalog s Trifunom,86 (= PL 6,631).

12 KLEMENT ALEKSANDRIJSKI, Stromata, VII,6, 31, 8.
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posveenih vjernika.Smisao je krsS anske liturgije u initi da vjernik po Kristu i u
Kristu (ne po pukom obredu) postane rtva, rtvenik i hram Bo ji.

5. Korak unatrag
Iz onih zlatnih vremena Poslanica Diogenetu, dokument iz 2. st. piSe:

Krs ani se ne razlikuju od ostalih ljudi ni podjem gdje stanuju, ni jezikom,
ni na inom ivota. Ne ive u svojim vlastitim gradovima, ne slug nekim
neobinim jezikom, ne provode neki osobit ivot.... Priraja svugdje doma
obi aje u odijevanju, hrani i uog nainu ivota, oni ive i time predla u iz-
vanredan i, po jednodusnom misljenju svih, nevjerojatarimnavota... Da
ka em jednostavno, Sto je dusa u tijelu, to su & u svijetu. Dusa se nalazi
u svim dijelovima tijela, a kr&ni u svim gradovima svijeta. Istina, dusa pre-
biva u tijelu, ali nije od tijela. | kr&ni se Sire u svijetu, ali nisu od svijeta.
Nevidljiva duSa stanuje zatvorena u vidljivom tijelu, aljenod tijela. | krsa-
ne vidi$ u svijetu, ali je njihova pobo nost nevidlji¥&.

Me utim, promjene u shva anju bogoslu ja dolaze nakon 313. sa slobodom
koju su krs ani dobili. Odjedanput postaje probita no biti kr§ aninom. Dolazi
do masovnih obra enja. Sada Crkva lakSe dolazi u doticaj s nekim kulturnim
naslje ima, koji su do tada bili izvan Crkve. Da se Crkva htjela obraniti od
olakog prihva anja kr§ anstva i mlakog kr§ anskog ivota vidi se po tome $to
upravo u 4. st. katekumenat i javna pokodm ivljavaju svoje zlatno doba. Crkva
se naime htjela osigurati da oni koji pristupaju u kr§ anstvo to ine iskreno i
predano, te da oni koji mole za oprost grijeha imaju ozbiljnu nakanu promije-
niti svoj ivot. Crkva uporno naglasava - kako je to vidljivo iz 0 nodobnih ka-
teheza - kako je njezino bogostovljeduhovno.Me utim Izvanjski oblici(forma)
kulta sve se viSe povode za poganskim uzorima. lako je po sebihvalevrijedno
da se Crkva u svom bogoslu ju prilago uje kulturi naroda u kojemu ivi,
ipak e se kasnije pokazati da su odre ene prilagodbe iSle na Stetu pravog
smisla kr§ anskog kulta, a to je da je ono u prvom redu duhovan. Evo primje -
ra.

Kad je u rimsku liturgiju umjesto gr kog doSao latinski, to nije bila samo
promjena jezika, nego i mentaliteta, a upravo taj rimski, pravni ki mentalitet
nije uvijek pridonosio ispravhom shva anju bogoslu ja. Naime, liturgijska je
molitva po sebi nuno zajedni arska, tj. izra ava osje aje itave bogoslu ne
zajednice. Molitva je po sebi odgovor na poticaj Bo je rije i. Ona daje hvalu
Bogu za djela spasenja, a zatim moli da se to spasenje konkretira i nastavi.
Rimska je liturgija pokazala osobitu spremnost da kratko i zbi jeno izrazi svoje
molitve. Ona to mo e zahvaliti rimskom pravni kom mentalitetu kao i izra-
ajnim mogu nostima latinskog jezika. Mnoge su od tih molitava prava re-

13 Poslanica Diogenetis,1-4; Usp. asoslov I1.613-614.
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mek-djela koja na lapidaran(vrlo zgusnut) na inizraavaju itava prostranstva
krS anskih otajstava.

Evo osnovne strukture rimske molitve na primjeru zborne mol itve 13. nedjelje
kroz godinu.

zaziv Bo e,

anamneza svojom si nas milo§ posinio da budemo djeca svjetla.

molbe Ne daj da nas zahvati tmina zablude, @& uvijek budemo obasjani isti-
nom.

doksologija Po Gospodinu naSem Isusu Kristu, tvome Sinu, koji snohvi i kraljuje

u jedinstvu Duha Svetoga, Bog, po sve vijeke vijekova. Amen.

Zaziv. U tipi no rimskoj liturgiji je to naj eS e jednostavno: Deus. Kasnije do-
laze Siri zazivi: Omnipotens sempiterne Deusi sl.

Anamneza - sje anje na Bo ja djela. Ovaj je dio osobito naglaSen u idovskim
molitvama i hvalospjevima.

Molbe . Nakon Sto smo ukazali na to da nas je Bog spasio i spaSava, usuuje-
mo se moliti da Bog svoje spasenje u hama uini djelatnim.

Doksologija . Zavrsna, redovito trinitarna zahvala Bogu.

Ovo su bili osnovni elementi rimske molitve. Me utim, redoslijed, struktura i
obim znaju varirati pa su ovi dijelovi esto isprepleteni prema pravilima go-
vorni kih figura, te latinskog knji evnog i molitvenog stila. Evo primjera:

Deus, qui ad aeternam vitam

in Christi resurrectione nos reparas

erige nos ad consedentem in dextera tua

nostrae salutis auctorem,

Cl ut, cum in maiestate sua Salvator noster advenerit
B1 quos fecisti baptismo renasci,

Al facias beata immortalitate vestiri

X0OWw>r

Bo e, koji za vjeni ivot

nas obnavljas u Kristovu uskrsnu

uzdigni nas k onomu kaoiji ti sjedi s desne
tvorcu nasega spasenja

Cl da, kad nas Spasitelj bude doSao u svojoj slavi
B1  one koje si krStenjem preporodio

Al  ZaodjeneS bla enom besmrtnos

XOm>

Mo e se vidjeti kako vje ni ivot (A) odgovara bla enom besmrtnos (Al); kako
obnavljagB) odgovara preporodiqB1); akoji ti sjedi s desnfC) odgovara u svojoj
slavi (C1). Pri tome X ostaje ariSno sjeciste.
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Sada mo emo vidjeti hrvatski prijevod koji jednostavno nije mo gao zadr ati
sve stilsko bogatstvo latinskog originala:

Bo e, ti nam po Kristovu uskrsnw vra as vjeni ivot.
uzdigni i nas k naSem Spasitelju koji sjedi tebi s desne:
0 njegovu dolasku u slavi i vedinstvu

sve krSane obuci u haljinu besmrtnosti.

Me utim, ljepota i bogatstvo latinskoga izri aja mo e postati balast i okov.
IsuviSe pravni kog mentalitetgpo inje ulaziti u bogoslu je. U po ecima je im-
provizacija u liturgiji bila redovita, jer je po tome moglo do i do izraaja du-
hovno bogoslu jeSada, pod utjecajem rimskog pravni kog shva anja (prisut-
nog i u rimskom poganskom bogoslu ju), trai se da liturgij ska molitva bude
izre ena ne samosolemnibus verbigsve anim rije ima), nego i conceptis, certis
verbis (pripravljenim i to no odre enim rije ima), upravo prema onome $to
stoji u temeljnom Rimskom zakonu ,, XXII plo a“: Pravo se odnosi na rijel nje-
zinu zna enju (Uti lingua nuncupasset, ita ius esto’ U Rimljana je dakle bilo
va no da se to no odrede rije i, kako u pravu, tako i u liturgiji, bez obzira ko-
liko se te rije i razumjele. Tako je za rimskog poganskog sve enika bilo va no
to no izgovoriti rije i molitve da bi i molitva i rtva bila valjana (pojam valja-
nosti je tipi no rimsko-pravni ki!). ak je tom prigodom sve enik imao i Sap-
ta a, da bi se izbjegla zabuna. Za Rimljane je religija znaila obveza i za ljude i
za bogove. Ljudi su molili bogove za uspjeh i prinosili im rtve, a bogovi su
trebali ljudima ispuniti molitve. Prema rimskom juristi  kom shva anju u mo-
litvi se moralo to no i nedvosmisleno re i Sto se eli primiti ili dati na dar.
Ako se u molitvi to no ne ka e: “Primi na dar ovo vino koje ti prinosim!” bog

e odmah, kakav jest, shvatiti da mu se prinosi sve vino koje senalazi u pod-
rumu. | tada jadni ovjek ostane bez ijedne kapljice. Tako jedna legenda pri-
povijeda kako se Romulov nasljednik Numa Pompilije poga ao s bogom Jupi-
terom:

Prinijet eS mi za rtvu glavu - zatra io je Jupiter.

Vrlo dobro - odgovori kralj - dobie$ glavicu eSnjaka kojuu smjesta i&upa-
ti iz svog povrtnjaka.

Ne - odgovorio je Jupiter - honesto ljudsko!

Dobro - odvrati je kralj - dobite$ ljudsku kosu.

14 Evo primjera. Na Tridentskom je saboru dekretom Tametsipo prvi puta odre eno da seZa
valjanostvjen anje ima slaviti pred vlastitim upnikom i pred dva s vjedoka. ZavrSna odredba
tog dekreta ka e: ,A da ne bi ove spasonosne uredbe nekome ostale nepoznate, odre ujemo
da se one imaju postivati mjesec dana nakon Sto se proghse u upskoj crkvi. Rezultat: u ne-
kim njema kim upama u dijaspori ovaj dekret nikad nije bio pro itan (jer je upnici nisu
htjeli joS i po toj uredbi razlikovati od evangelika), tako da onda taj zakon nikad nije vrijedio
u tim upama. Jer, zakon je jasan: stupa na snagu mjegc dana nakon Sto se u crkvi objavi. A
ako se ne objavi - onda ne obvezuje. Tako je u Njemakoj bilo viSe upa gdje to nije vrijedilo
sve do 1918. kad je stupio na snagu Kodeks (CIC) kojije odredio datum od kojega vrijede svi
ti propisi, bez obzira da li su javno proglaSeni ili ne. Takav je zakon. Mora biti jasan, a tumai
se onako kako piSe. Ina e bi bilo prema onom turskom: ,Kadija te tu i, kadija te sudi“.
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Ali, ne, ja hou nesto ivo!
U redu - izvukao se kralj - na sve to dodamno jos jednu malu ivu ribu.
Jupiter je, ka e pria, prasnuo u smijeh i na sve pristao.

Tertulijan, me utim, naglaSava da se krS anska molitva po tome razlikuje od
poganske Sto joj ne treba Saptaa, jer proizlazi iz srca. Me utim, ve u vrijeme
Hipolita vidjeli smo kako kr§ ani nastoje zapisatisvoje molitve nastoje i sa u-
vati svoju tradiciju u strahu od krivovjerjadok je za pogane to no odre ena
rije bila va na za valjanost lako je to po sebi joS daleko od ritualizma, ipak se
vidi kako strah za valjanostobreda sve viSe ulazi i u kr§ ansko bogoslu je. To-
no odre ene rije i postaju va ne, Sto se opet mo e vidjeti na primjeru Rim-
skog kanona:

Uti accepta habeas et benedicas
haeadona

haeanunera

haec sanctaacrificia illibata
Quamoblationem ...

benedictam, adscriptam,

ratam, rationabilem
acceptabilemque facere digneris...

Ovim se ponavljanjem izraza ne eli samo ,poja ati“ molitva, nego je tu prisu-

tna tipi no pravna precizacija glede objekta rtve i njezine kakvo e. Dodajmo
jos k tome kako se upravo na primjeru Rimskog kanona vidi kako je ova eu-
haristijska molitva (koja je po svojoj naravi euharistia= molitva hvale), dobila

isuviSe pravni ki oblik, te kako je obilje ena poganskim shva anjem rtvova-
nja. A euharistija je puno vise: djelatni spomen na vazmeno otajstvo Kristove
muke, smrti, uskrsnu a i proslave, gdje se vjernici ucjepljuju u to otajstvo i s
Kristom prikazuju Bogu svoje duhovno bogoslu je.

Utjecaj rimske kulture na liturgiju o itovalo se u liturgijskoj odjei i izvanjskim
ceremonijamaKad je car Konstantin 313. dao Crkvi slobodu, on je crkvenoj
hijerarhiji po eo davati i mnoge povlastice. Tako su npr. presude biskupa u
sporovima kr§ ana bile pravomo ne i na gra anskom pravnom podru ju. Bi-
skupi su tako dobivali i izvanjske po asti kao suci, dok su pape u izvanjskim
po astima bile izjedna avani s carskim veli anstvom. Ma arski povjesni ar
Andreas Alfédi je prou avao ceremonijal rimskog carskog dvora i uo io nje-
govu veliku sli nost s papinskom liturgijom 7. stolje a. Tako, kad bi rimski
biskup ulazio u crkvu slaviti euharistiju bio je do ekivan ulaznom pjesmom
(introitus) koja je bila uobi ajena za cara. Isto tako su mnogi isto gra anski
obi aji u odijevanju, dr anju, pozdravu i op enito u ceremonijama preSle u
liturgiju. To po sebi ne mora biti loSe, mo e naprotiv zna iti dobru inkultura-
ciju. To me utim postaje problemati no kad ponetko u Crkvi po ne misliti da
su neke od tih stvari gotovo bo anskog prava. Kako je doslo, tako se moe i
promijeniti. O tome jasno govori 2. Vatikanski sabor koji razlik uje Tradiciju
(nepromjen;jivi poklad vjere) i tradicije (promjenjive obi aje).
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Promjene su se oitovale i u bogoslu nom prostoru. Euharistija se u po ecima
slavila u obi noj obiteljskoj ku i (Crkvi u tvojoj kui - FIm 1,2). KrS anska se
.bezbo nost* o itovala u tome da nisu imali hramova u kojima bi bo anstvo
.boravilo“. Nakon 5to su dobili slobodu, kr§ ani po inju slaviti euharistiju u
bazilikama.Poganski su hramovi bili izgra eni kao ,prebivaliste” bo anstva i
mjesto gdje sve enici prinose rtve, a ne kao mjesto gdje se okuplja zajednica.
KrS ani su, nasuprot tome, svjesno izabrali bazilike je su one bile civilne gra-

evine pogodne za okupljanje zajednice, a ta jezajednicaza krS ane bila eccle-
sia, hram Duha Svetoga u kojem se prinose duhovne rtve po Isusu Kristu.
Me utim, uskoro e bazilike postati ne samo okupljaliSte krS ana za slavljenje
euharistije, nego i sve ana dvorana. Sve e viSe biti nalik poganskim hramo-
vima.

Promjena se oitovala i na oltaru/ rtveniku (koji je bio bitni dio poganskog i
idovskog bogoslu ja). KrS ani su naglaSavali da nemaju rtvenika, nego da
prinose Bogu u Kristu sami sebe za duhovnu rtvu. S druge stra ne, makar se
jos od samih po etaka naglaSavalo da je euharistija rtva, ipak je u po etku stol
Gospodnijiu euharistiji doista i bio stol i nije imao oblik rtvenika. Tako se u
po ecima euharistija uvijek slavila za obi nim stolom (mensa koji je bio u obi-
noj ku i (domug. Me utim, kako se domus ecclesiaebazilikama sve viSe pre-
tvarao u templum tako je mensapostala altaria ( rtvenik) ve  po vanjskom iz-
gledu i va nosti koja mu je pridavana. Stola postaje oltar koji je sve sli niji
idovskom rtveniku. On postaje objektom Stovanja, nedodirljiv  za laike (i
danas je tako u pravoslavnim crkvamal), ukrasen svije ama koje su prethodno
bile noSene u procesiji uz biskupa, upravo kao u carskim ceremonijama. Oltar
se ne prekriva obi nim stolnjakom, nego je ,obu en“ u posebno platno prot-
kano zlatom, jer predstavlja Krista. Stovise, kasnije e oltar biti zaklonjen zav-
jesom (na Istoku je to danas ikonostas). Tako se i u krSanskoj crkvi stvorilo
nesto nalik Svetinji nad svetinjamgkoja je bila odijeljena zavjesom) u idov-
skom hramu. A upravo se ta zavjesa razderala u trenutku Kristove smrti!

6. Sredniji vijek

U srednjem vijeku oltar postaje mo nik (relikvijar), a kasnije u vrijeme baroka
prakti ki postaje postolje za kipove svetaca, do te mjere da i danas k emo
Loltar sv. Antuna“ sto je liturgijski besmisleno. Usto se ol tar postavlja na po-
viseno mjesto, udaljeno od naroda. Tako narod mo e tek slusatii iz daleka
promatrati bogoslu je koje slave profesionalci-klerici. Narod vise ne razumije
Sto se moli (liturgija je na latinskom), niti shva a smisao obreda, pa se utjee
privatnim pobo nostima  ak i za vrijeme samog slu benog bogoslu ja (mo-
lienje krunice, Sto se i danas mo e susresti), a pogotovo zvan bogoslu ja (npr.
Kri ni put).
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Pravni vid bogoslu ja biva sve viSe naglasen: liturgiju ine to no odre eni
slu benici po strogom i razra enom ceremonijalu Crkve. Evo samo za ilustra-
ciju odlomak i knjige Ordo Romanus V.:

Deinde diaconus, osculans pedes pontificis, petitaque ibemee, venit ante
altare et, osculans evangelium, levat in manus suas emdic quo lecturus
est et partem eius in dextero humero ponens, vadit ad amb&herocedunt
ante ipsum duo subdiaconi, cum duobus turibulis sive uno, levantes
timiamaterium de manu subdiaconi sequentis, mitteritesensum, et duo
acoliti portantes cereostata, venientes ante ambonemduntur a se et
transeunt subdiaconi et diaconus cum evangelio per medium eorum

Subdiaconi autem duo cum turibulis ante evangelium imbanem ex una
parte ascendentes et ex altera parte statim descendedtmt stare ante
gradum descensionis ambonis.

llle autem absque timiamaterio vertens se ad diacomamgit ei brachium
suam sinistrum, in quo ponit evangelium, ut manu subdracaperiatur ei
locus in quo signum lectionis positum fuerit.

Inventoque loco lectionis, ascendit in ambonem in $soigen gradum et dicit:
Dominus vobiscum. Resp.:Et cum spiritu tuo. Quo audito vertit se
pontifex et omnis sacerdotalis gradus sive omnis popide$isf ad orientem.
Et postquam dixe-rit diaconusSequentia sancti evangelii secundum
Lucam, sive Marcum, et reliqua,facit crucis signum in fronte sua idem
diaconus et in pectore similiterque episcopus et opupsilus et reventuntur
ad evangelium.

LoSe posljedice ovog mentaliteta postaju o ite:
Narod se definitivho odbija od liturgije.

Bogoslu je se materijalizira (nije viSe duhovno). Postaje va no d a ono bude
u injeno po zakonu. Jasno se govori ovaljanosti(Sto je minimalno potrebno
da neki liturgijski in bude valjan) i dopustenost(neki liturgijski in mo e
biti valjano, ali nedopusten, tj. greSno u injen). Tako bogoslu je postaje
nesto Sto treba initi na to no odre eni na in, pri emu osobno raspolo e-
nje ostaje tek po eljno.

Formalizam se bogostovlja osobito vidi na primjeru nekih sredn jovjekovnih
obi aja. Naime, puk je sve viSe tra io da sve enici slu e mise za pokornike 15

15 Ondas$niji oblik sakramenta pomirenja, tzv. tarifna po kora bila je veoma stroga u nametanju
pokora za grijehe, i to kumulativno: za svaki pojedini grijeh trebalo je izvrsiti odre enu poko-
ru i tek onda biti pomiren, tj. dobiti odrjeSenje. To je onda zna ilo da nekim ljudima ne bi
dostajao ni cijeli ivot da sve pokore izvrSe. Zato su postojale ,zamjene®, umjesto odre enoga
broja dana posta, dala se slu iti misa koja bi to nadomjeStala. | od toga vremena - nikad dosta
misal!
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za pokojnike16, Crkvena je vlast zabranila sve eniku da slui viSe od odre e-
nog broja misa dnevno. Kako onda pomiriti s jedne strane crkveni propis i s
druge strane ,navalu“ vjernika? Evo rjeSenja u ondasnjem stilu:

Missa siccge bila ,misa“ koja je naizvan izgledala kao redovita misa, ali je bila
bez euharistijske molitve (,kanona“), tj. bez ,pretvorbe”, pri  emu to onda i
ne bi bila misa, jer joj nedostaje bitni dio. Sve enik bi prvo odsluio jednu
L,hormalnu“ misu, a onda bi, za ,dobro“ vjernika, ali i za svoje osobno (mate-
rijalno) dobro odslu io ,suhu misu®. Zakonska se zabrana (po slo vu zakona)
nije odnosila na ove suhe mise, tako da ih je sveenik mogao slu iti viSe i time
izigrati zakon. Sretni vjernici, zadovoljan sve enik! Da bi to sve skupa izgle-
dalo Sto sli nije pravoj misi, u trenutku podizanja umjesto posve ene hostije
(koje nije bilo) podizala se neka relikvija. Sacerdotale Romanyrabrednik jos iz
16. st. ak preporu a ovakvu misu za pobo nost vjernika, osobito u korizmi,
ili u slu aju putovanja brodom.

Missa bifaciata ili trifaciataPotreba ista, rjeSenje slino: Sve enik bi dva ili tri

puta molio misne molitve sve do kanona, zatim (jedanput) sam kanon, pa on-
da opet dva ili tri puta sve ostalo. Rezultat: jedna misa, 2 ili tri stipendija! Tko
bi tu mislio na smisao, vrijednost i dostojanstvo euharisti je. Ovo je bio vrlo
o it primjer starozavjetnog ritualizma i automatizma (,Bo e, ja tebi mi su, ti
meni milost!“), ili odvise materijalnog shva anja pravila: ex opere operatot;.
da se milost dobiva samim sakramentom, a ovdje ak imitacijom mise. Na-
ravno, sve je to skupa sve viSe bio spektakl koji se u praks, sve viSe do ivlja-
vao kao magija. Tra ila se apsolutna tiSina za vrijeme mise, tako da bi bile efi-
kasnije svete rije i koje izgovara sve enik.

7. PokuSaji produhovljavanja bogoslu ja

Puk je bolno osje ao kako je bogoslu je daleko od njega. Valjalo ga je nekako
uklju iti u bogoslu je, da u njemu djelatno sudjeluje, a ne samo kao nijemi
promatra , koji niSta ne razumije. Budu i da u bogoslu je latinskoga jezika
nitko nije ni pomisljao taknuti, javljaju se neki nadomje sci. To su alegorijsko
tuma enje mise i devocionalizam, kao isti surogat bogoslu ja.

a) Alegorijsko tumaenje

Da bismo bolje razumijeli alegoriju, usporedit emo je sa simbolom. Simbol je
neka stvar, osoba ili stvarnost koja, osim vidljive razine, u sebi krije nevidljivu

stvarnost. Primjerice, izbavljenje iz Egipta i prijelaz lzraelaca preko Crvenog
mora jest povijesni doga aj koji nagovijeSta, odnosno krije u sebi izbavljenje iz
ropstva grijeha novoga Bo jeg naroda, koji se doga a po krStenju. lako je ale-

16 Ukoliko bi netko umro ne izvrSivsi pokoru (i ne dobi vSi odrjeSenje), onda se za nj pokora (tj.
misa) mogla odslu iti i poslije smrti. Inercijom su s e davale sluiti (za svaki slu aj!) mise za
sve pokojnike.
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gorija blizu simbolizma, ona je posve subjektivne tuma enje doga aja i stvar-
nosti. Po eci alegorije se u sve do interpretacije gr kih mitova, a Oci su se
njome slu ili pri tuma enju Biblije. Taj se nain tuma enja posebno loSe odra-
zio na liturgiju. Naime, liturgija je ve  sama po sebi sastavljena od mnoStva
znakova i simbola, a kad se ti znakovi po nu joS alegorijski tuma iti, tada se
gubi svaka veza sa stvarno$ u.1?

Najzna ajniji predstavnik alegorijskog tuma enja mise jeAmalarije iz Metza(9.
st.). Puk ne samo da nije razumio ono 5to se moli (najes e nije ni uo, jer je
sve enik uglavnom tiho latinski molio), nego nije ni razumio 0 no Sto sve enik

ini na oltaru. Tako npr. Amalarije tuma i kako je ,kale grob Gospodnji, misnik
je Josip iz Arimateje a arldkon je Nikodem jer su njih dvojica sahranili Isusakoni
koji stoje pognuti su apostoli koji su se u vrijemestsve mukeinili malenima da bi
se sakrili. Meutim, sub akoni koji uspravno stoje pred misnikom su ene keg b
straha stoje uz kri Isusov!® Alegorijsko je tuma enje posvema subjektivan na-

in razumijevanja obreda mise. Ta su se tumaenja zadr ala u molitvenicima
sve do 2. Vatikanskog sabora. Evo dva takva tuma enja iz nasih molitvenika.
Prvo slijedi Amalarijevu shemu, a drugo je iz drugih izvora. 19

Pristup (sveenik moli pristupne molitve)ponizni put kojim je iSao Spasitelj do
Kalvarije.

Introitus (sveenik moli na desnoj strani oltaragtarozavjetna e nja za Spasite-
ljlem.

Kyrie (sveenikmoli u sredini oltara)starozavjetne molitve da do e Spasitel].
Gloria (sveeniku sredini oltara)ro enje Isusovo.

Oremus (sveenikse okrene od oltara i veli: ,Dominus vobiscum*, zatimnddesno
da bi molio misne molityelsusa prikazuju u hramu.

Epistola (na istoj strani sveenik ita odlomak iz Sv. Pisma3v. Ivan poziva narod
Kk Isusu.

Graduale (sveenikna istoj strani kod knjigeparod se skuplja oko Ivana.

Evan elje (podvornik prenosi knjigu s desne strane na lijevu. &vik polazi za
njom i ita odlomak iz Isusova ivotagpasitelj propovijeda narodu.

Credo (sveenik moli Vjerovanje u sredini rtvenikapbra enje apostola i u eni-
ka.

Ofertorij (ovdje poinje rtva sv. mise)lsus se podla e volji nebeskog Oca.
Sekreta (sveenik nakon prikazanja tiho moli u sredini oltara peslprikazanja):
Juda izdaje Isusa.

17 Usp. Zvonko PA IN - Nedjeljko UTURA, Alegorijsko tumaenje mise u nekim nasim molitve-
nicima, u: Diacovensid (1993)131-141.

18 Usp. S. MARSILLI, La liturgia, movimento storico della salvezma AA.VV. Anamnesisl, Ma-
rietti, Casale Monferrato, 1974., 31-156, ovdje: 63.

19 Za prvu shemu usp. P. LON AR (izd.), Bo ji put. Hodo asni ki priru nik i molitvenik, Maruli ,
Zagreb, 1943, 136-150; a za drugu shemu usp. D. ANDRAEC (prir.), Serafsko cvije. Priru nik

i molitvenik za lanove Treega reda sv. Oca Franjdrv. Franjeva ka Provincija sv. irila i Meto-
dija, Zagreb, 1959, 243-260.
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Prefacija (Predslovlje sveenik glasno moli, a u pjevanoj misi pjeva i zavrSava uskli-
cima: "Svet, svet, svet", a podvornik triput zazvorgye ani Isusov ulazak u Jeru-
zalem.

Tajne molitve prije podizanja (nakon predslovlja seaik u sredini oltara tiho moli
za cijelu Crkvu, crkvene poglavare; sve prisutne, a napdkekojih se spominje):
Isusove muke.

Podizanje (sveenik nakon pretvorbpodi e najprije hostiju, onda presvetu krv, da
im se vjernici poklonelsusa podi u na kri .

Pater noster (sve enik moli ili pjeva Oenas)1sus moli na kri u.

Lomljenje hostije : Isus umire. Vojnik mu probode bok.

Agnus Dei (misnik se triput udara u prsalMarija pod kri em. Isusa skidaju s

kri a.

Pri est sve enikova (sve enik blaguje tijelo i krv Isusovujogreb Isusov.

Popri esna molitva (sve enik moli na desnoj strani)sus je uskrsnuo.

Missa est (sve enik moli ili pjeva: "lte, missa est")sus uzlazi na nebo.

Blagoslov (sve enik blagoslivlje vjernike)sus Salje Duha Svetoga.

Zadnje evan elje: primivSi Duha Svetoga, apostoli neustrasSivo propovijedaju
cijelome svijetu.

Nakon sv. mise (sveenik se zahvaljuju moli): ivot krS anina neprestana je
pobo nost.

Sve enik ide k oltaru: Isus polazi u Getsemanski vrt.

Sve enik moli nad oltarom : Isus moli u vrtu.

Sve enik pognut moli op  u ispovijed : Isusa oblijeva krvavi znoj.

Sve enik nakon op e ispovijedi moli dalje: an eo silazi i krijepi Isusa.
Sve enik uzlazi k oltaru i cjeliva ga : Juda poljupcem izdaje Isusa.
Sve enik ide na stranu poslanice : Isusa svezana vode ulicama.

Sve enik moli ulaz : Isusa ispituju kod Kajfe.

Sve enik moli ,Gospodine, smiluj se!* : Petar triput zataji Isusa.

Sve enik moli: ,Slava Bogu“ : An eli pjevaju "Slava Bogu na visini!"
Sve enik govori: ,Gospodin s vama“ : Isus pogleda Petra.

Sve enik ita poslanicu : Isusa vode Pilatu na sud.

Sve enik ide k sredini oltara: Isusa vode k Herodu.

Sve enik ita sv. Evan elje: Isusa opet vode Pilatu.

Sve enik moli Vjerovanje: propovijedanje vjere Isusove cijelom svijetu.
Sve enik otkriva kale : idovisvla e Isusa.

Sve enik prinosi hostiju i vino : Isusa bi uju.

Sve enik pokriva kale i moli prignut  : Isusa krune trnjem.

Sve enik pere ruke: Pilat pere ruke.

Sve enik moli Predslovlje i Svet : Pilat osu uje Isusa na smrt.

Sve enik driruke nad kale om : Veronika daje Isusu rubac.

Sve enik inikri nad rtvom :Isusa pribijaju na kri .

Sve enik di e presveto Tijelo Isusovo : Krvnici di u razapeta Isusa.
Sve enik di e kale s presvetom Krvlju :iz rana Isusovih te e presveta krv.
Sve enik tiho moli za mrtve : Isus tiho moli na kri u.

Sve enik se udara u prsa: obra enje skruSena razbojnika.
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Sve enik moli O enaS: sedam rije i Isusovih na kri u.

Sve enik lomi Hostiju : Isus umire na kri u.

Sve enik stavlja u kale esticu hostije : duSa Isusova silazi u pretpakao.
Na ,Jaganj e Boji“: na Kalvariji mnogi daju znak pokore.

Sve enik uzima u ruke presveto tijelo: Isusa skidaju s kri a.

Sve enik se pri e$ uje: Isusa pola u u grob.

Sve enik pokriva kale : uskrsnu e Isusovo.

Sve enik govori ,Gospodin s vama®: Isus se ukazuje u enicima.
Sve enik govori posljednje molitve : Isus ostaje 40 dana na zemlji.
Sve enik govori ,Gospodin s vama*“ : Isus uzlazi na nebesa.

Sve enik daje blagoslov : dolazak Duha Svetoga.

Sve enik ita zadnje evan elje: apostoli propovijedaju evan elje.

Evo joS primjera iz knjige Rationale divinorum officiorumVilima Duranda
(+1296). On alegorijski tuma i ak i crkvu kao gra evinu: Tornjevi su prelati i
propovjednici postavljeni za obranu vjere. Siljak tornja su stas i elo propov-
jednika postavljeni na visoko. Pijetao na vrhu Siljka predstavlj a propovjednika
jer ne samo da druge budi, nego i sebe potie na pjev udaraju i se krilima.
Metalna motka na koju je postavljen pijetao predstavlja pravovjernost propov-
jednika. Stakla na prozorima crkve predstavljaju Sveto pismo, jer odbijaju vje-
tar i kiSu, tj. sve Sto Skodi. Pod crkve je temelj na kojempo iva naSa vjera, a u
duhovnoj Crkvi pod su siromasi duhom. 20 Dakle, nije moglo biti liturgijske kate-
heze, jednostavno stoga Sto nije bilo teologije liturgije.

b) Devocionalizam

Dok je alegorizam je htio ostvariti kakav-takav kontakt s liturgij om, devociona-
lizam (lat. devotus= pobo an) je postao njezinim surogatomU isto vrijeme je on
zna ilo odre enu emancipaciju od klera. Dok je, naime, liturgija bila isklju ivo
na latinskom i nesto Sto se ti e isklju ivo klera, devocionalizam je, zahvaljuju-

i narodnom jeziku postao nesSto pu ko. Naime, analogno gra anskim udru-
enjima (npr. cehovima), javljala su se vjerska udru enja laika, poput bratov-
Stina i tre ih redova. Ove su vjerske bratovstine esto bile vezane uz neke re-
dovni ke zajednice ili su ak imale vlastite kapelice. Bilo je o ito da puk tra i
nesto viSe od crkvenog i liturgijskog ivota. Devocionalizam j e duhovni pok-
ret u kojem puk ( esto bez nazonosti sve enika) razmatra ivot Krista, Marije
I svetaca. Devocionalizam je dakle surogat kr§ anskog kulta (za puk nerazum-
liivog). Naime, istinsko kr§ ansko bogoslu je po otajstvima (sakramentima)
prihva a Bo je spasenje prisutno u otajstvenim znacima (Bog je onajkoji dje-
luje!), a devocionalizam pokuSava ponuditi Bogu naSe osje aje divljenja, po-
kore, zahvalnosti, vjeruju i da e naSa ustrajnost postii od Boga spasenje. Za-
to se devocionalizam esto i rado utje e pomo i svetaca koji postaju ,zastitni-
ci“. Naime, svecu se utje e ne toliko da nas izbavi od grijeha, nego da nas os-
lobodi od kazne i vje ne propasti. Nastoji se nasljedovati sveca, ali joS viSe se
nastoji ,udobrovoljiti ga“ nekim pobo nim inima: U odre ene dane i uz od-

20 Usp. S. MARSILLI, Nav. mj.
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re ene uvjete toliko i toliko O enaSa (automatizam!). Mi bismo rekli: spasenje
je Bo je djelo, a mi nastojimo svojim ivotom biti vrijedni  Bo jih darova, nas-
tojimo kao udovi jednoga Tijela doprinijeti da Bo je kraljevstvo uzraste .

Me utim u svom povijesnom kontekstu pojava je devocionalizma razum ljiva.
Evo ondasSnje izme u bogoslu ja i devocionalizma: slu benim se liturgijskim

inima moraprisustvovati, makar u minimalnom, juridi  kom obimu, a pobo -
ne se vje be ine po slobodnom izboruzato s maksimalnom zauzetoS u. Slu -
beno je bogoslu je na latinskom, a pobo nosti na narodnom je ziku. Bogoslu -
je dolazi u odre enim ivotnim razdobljima (krStenje, potvrda, vijen anje), a
pobo nost je potpora svagdanjem ivotu. Dakle, u svojoj velikoj elji za iskus-
tvom spasenja, budu i da mu je liturgija bila nerazumljiva, puk se utekao po-
bo nostima, ali su one, liSene zdrave teoloSke osnove, lako dobivale praznov-
jerne oznake. Na alost, kao Sto se liturgija bila materijalizirala i izgubila svoj
duhovni zna aj, pobo nost je, liSena svake teoloSke osnove, joS viSe upalai tu
pogresku: materijalizam i automatizam tih vje bi udaljio je vjernik a od du-
hovnog bogostovlja. Neke su od tih pobo nosti na svoj na in bile dobro sas-
tavljene, tako da i danas ive. To su svakako molitva krunice.To je bio pu ki
na in , itanja“ Svetog pisma i razmisljanja o njemu. Tu je i nadalje kri ni put
koji je podizao i ,biblijsku® kulturu i pobo nost prema m  uci Isusovoj. Druga
je stvar kakva je bila kvaliteta tih molitvenih tekstova. U njoj se esto puta o i-
tuje i krivo shva anje spasenja (mi moramo dati zadovoljstinu) te suviSe nega-
tivno shva anja ovjekove slabosti i greSnosti, a osobita slabost ove pobo nos
ti jest prenaglaSavanje Kristove muke na ra un Kristova uskrsnu a. Time se
gubi iz vida smisao Kristova vazmenog otajstva: muke smrti i uskrsn u a. Ra-
zmjerno uspjeSan surogat molitve asova bila je molitva An eo GospodnjiTa
molitva slijedi strukture molitvenih  asova. Naime, ova molitva ima antifone
(LAn eo Gospodnji navijestio Mariji... Evo slu benice Gospodige,) a molitva
Zdravo Marijo stoji umjesto psalma, koji onda, naravno zavrSava sa Slava
Ocu, a sve se zavrSava molitvom. Valja priznati da je ta molitva u svoje je vri-
jeme u jednoj stvari ak bila i bolja od molitve asova klerika: An eo Gospodniji
je strogo postovao tzv. ,istinitost asova“, tj. molila se ujutro, u podne i nave-
er na znak zvona, dok su klerici po esto i ve ernju znali moliti prije podne,
ak je u korizmi bilo preporu ljivo moliti ve ernju prije podne! Iz tih je vre-
mena poznata je i tzv. Biblia pauperumgrkva oslikana biblijskim prizorima, za
»Siromahe" koji nisu znali ni itati, a kamoli itati latinsku (jedinu poznatu)
Bibliju.

8. Moderno vrijeme
a) Devotio moderna
Srednjovjekovna liturgija i devocionalizam su otisli u dvije kraj nosti: s jedne je

strane bio zastupljen materijalizam (liturgija), a s druge strane p obo nost koja
grani i s praznovjerjem. Reakcija na ova dva ekstrema i na teoloSki ntelektua-
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lizam (be ivotnost) bila je potpuni prekid s izvanjskim kulto m. Po inje se nag-
laSavati religiozni interiorizam koji je uskoro prozvan devotio modernglat.
devotio= pobo nost). O emu se radi? Spasenje se ne posti e toliko preko Kris-
tovih otajstava (sakramenti) koji ostvaruju i ponazo uju vazmeno otajstvo
Kristove muke smrti, uskrsnu a i proslave, prisutno u Crkvi. Devotio moderna,
naprotiv, nau ava kako je za ostvarenje novog duhovnog ivota potrebno os-
tvariti nutarnji ivot nasljeduju i Krista, a to se posti e meditacijom i osobnom
molitvom Tu se rodio religiozni individualizam ( Spasi duSu svoju!)Spasenje se
ne ostvaruje toliko Kristovim otajstvima, nego je ono rezultat psihi koga na-
pora u molitvi i razmatranju.

Devotio modernge dakle dovela do individualizma i interiorizma U euharistiji se
sve viSe naglaSavalo klanjanje, dok se i dalje oitovala nesposobnost sudjelova-
nja u misi. Pri est se nije shvaala prvenstveno kao sudjelovanje na Kristovom
spasiteljskom otajstvu, nego kao nagrada kr$ aninu koji je mogao primiti
Krista kao gosta, prijatelja, zaru nika, da bi s njime mogao ostati u razgovoru
u sabranoj meditaciji. U svom naglaSavanju osobne meditacije ovaj je pokret
prakti ki ostavljao po strani liturgijsku molitvu, iako je bila poSao od toga da
o ivi liturgiju.

Jedno krilo ovoga pokreta (tj. katoli ko) naglaSava va nost liturgije (ne bje i
od nje u pobo ne vje be!), ali je za nj liturgija viSe podlo ga za razmatranje.
Drugo krilo ovog pokreta se razvija u protestantizam, jer prenaglaSava vri je-
dnost Rije i na ustrb znaka. Devotio modernagakle, koja zamjera liturgiji da ne
mo e nikada postati duhovna, stoji u po ecima protestantizma koji gotovo
posvema obara ono materijalno (sakramentalni znak) i daje vanost rije i.
Luther se htio vratiti izvorima, ali je bez pravih znanstvenih instrumenata
(starih liturgijskih spisa), otiSao je u drugu krajnost.

b) ,Povijest” liturgije, pojava protestantizma

Liturgijski je ivot samo na izvan bio bogat, jer se nije mog lo govoriti 0 pravoj
liturgiji. Bilo je mnogo blagdana (gotovo jedan tjedno) koji su se sve ano slavi-
li. Klerici su bili zadu eni slaviti liturgiju za puk; oni su  bili shva ani kao zas-
tupnici i vjernici ,prvog reda“, pa su ih stoga i vjernici trebal i uzdr avati. Ra-

una se tako da je me u gradskim stanovnistvom bilo i do 20% tzv. altarista,
sve enika iji je jedini zadatak bio slaviti jednu (privatnu!) misu dne vno i za
to su imali beneficij (neko dobro ili pla u). Spominje se da je u 15. st. u Bratis-
lavi samo u dvije crkve bilo ukupno 236 altarista! Narod je prakti ki sudjelo-
vao u liturgiji time Sto je gradio crkve i uzdr avao kler.

Liturgija je dakle ostala bitno stvar klera. ak su se i dva prostora u crkvi bitno
razlikovala: svetiSte je bilo uzdignuto i esto puta ogra eno od naroda, tako
da se oltar gotovo nije mogao ni vidjeti iz crkve. To je dovelo do toga da je
ispred pri esne ograde bio podignut poseban ,oltar laikd“ za bogoslu ja za
narod. Me utim i tu je narod mogao samo promatrati: budu i da je latinski
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ve odavno bio nerazumljiv, sve enik, pa ak ni ita , nisu se uop e okretali
prema narodu za vrijeme mise. Istina, nedjeljom i blagdanom su se sluile
vrlo sve ane mise (klera je bilo dovoljno!), ali se narod mogao samodiviti iz-
vanjskom sjaju.

Bilo je prigoda kad je narod ipak na neki na in sudjelovao u bogoslu ju. Pro-
povijed se ipak odr avala, osobito s pojavom prosja kih redova. Propovijed
shva ala odijeljena od mise. Postojala je i odre ena molitva vjernika. Poslije
propovijedi bi sve enik najavljivao odre ene nakane iza kojih bi se molili O e
nasili Zdravo Marijo (takve molitve i danas postoje u nekim obiteljima kao
.preporuke®). |1 nadalje je gledanjeposve ene hostije imalo veliko zna enje,
koji puta je to bilo povezano i s praznovjerjem: vjerovalo se tako da se onoga
dana kad se pogleda hostija ne mo e naglo umrijeti niti osl ijepiti, dok prati
misu ovjek ne stari... Postaju popularne proslave misterija (,skazanja“), oso-
bito igrani prikazi Kristove muke i smrti. Na krStenju se uzim a ime nekog
sveca zastitnika, a odre eni su sveci zastitnici pojedinih cehova. Sarenilo ce-
hova i bratovstina je bilo osobito vidljivo u procesijama. Prakti ki, sav je ivot
bio posve en, pokrS anjen, samo Sto to esto nije bilo zdravog liturgijskog
duha.

Posvema se izgubio smisao za Crkvu kao zajednicu, kao Tijelo ija je Glava
Krist. Tako se u gotskim crkvama nalazi mnoStvo kapelica za privatne mise
pojedinih velikasa. Tamo gdje se liturgija nije dovoljno razum jela, cvale su
pobo nosti. Napomenimo tako er da je kler dobrim dijelom bio veoma neuk

u osnovnim teoloSkim znanjima te da su tako i sami pogodoval i krivom shva-

anju Crkve i liturgije i posredno dovodili ljude na rub prazno vjerja. Tek e
kasnije Tridentski sabor odrediti da se svi sve eni ki kandidati moraju odga-
jati u sjemenistima i pro i odre ene studije.

Reakcija Lutherove reforme na nepostojanje teologije liturgije bila je nepriz-
navanje mise kao rtve, Utemeljen na devotio modernduther je tvrdio da je
propovijed ,jedina ceremonija i jedini bogoslu ni  in kojeg je Krist ustanovio,
da bi se u njemu kr$ ani sabrali, duhovno vje bali i odr avali u pobo nosti.“ 21
Lutherova i op enito protestantska zamisao je bila pro istiti rimsku liturgiju
od zloporaba i praznovijerja, a zavrsilo je gotovo s potpunim dokin u em litur-
gije. Mo e se re i da je za protestante liturgija postala ,povijest‘. To je, me u-
tim, potaklo katolike ne da ,pokopaju* liturgiju u povijest , nego da prou ava-
ju i stvarnu povijest liturgije otkriju pravi smisao liturgije.

c) Liturgijska reforma Tridentskog sabora

Dekadencija je bila i u liturgiji i u crkvenoj praksi. Obnova je bila nu na. Ovo-
ga puta poticaj nije doSao iz Rima, a niti iz same Crkve. Pojavio se Luhter koji
je ukazao na o igledne manjkavosti u liturgiji. Uskoro se pokazalo da Luthe r
nije imao crkvenog duha (otiSao je u raskol), a niti dovoljn o liturgijsko-

21 Usp. Isto, 69.
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teoloSkog znanja, pa je otiSao u druge krajnosti, a u nekim stvarima ponavljao

dosadasnje pogreske. U ono se vrijeme naglasavaortveni karakter mise, a
pomalo se ostavljao po strani njezin gozbenizna aj: vjernici nisu sudjelovali u

misi i uglavnom se nisu pri eS ivali. Biblijska se itanja nisu shva ala u svem
dostojanstvu i va nosti. U svojoj kritici ovih manjkavosti L uther prelazi u

drugu krajnost: ne samo da ustaje protiv misa bez pri esti vjernika, nego nag-
laSava samo gozbeni znaaj mise, ustaje protiv misa u ast svetaca, proziv
misa za pokojne. Uskoro iz reformirane liturgije nestaje i kanon s predslov-
llem, O enas, a umjesto antifona uvode se puke pjesme. Op enito govore i
Luther je, vjeruju i da se vra a na izvore, od cjelokupne liturgije ostavio i raz-

vio slu bu rije i, a sakramente (osim krStenja i djelomi no euharistije) odbaci-
0. Njegova je liturgija postala hladna i bez maste, a Sto je naya nije, on nije

uspio uspostaviti vezu sa starom kr§ anskom tradicijom.

Te je prilike zatekao Tridentski sabor (1545-1563).rebalo je brzo djelovati. S
jedne strane stati na kraj zloporabama u bogoslu ju, a s druge strane izi i
pred protestante s jasnom naukom i bogoslu jem. Sabor naravno nije htio
prekinuti s tradicijom, nego upravo obnoviti sve u duhu te t radicije, iste i od
svih kasnijih natruha. Me utim, on ovaj sabor nije mogao sam reformirati li-
turgijske knjige, nego je to prepustio papi. Sabor je ipak dao jasne smernice:

Reforma se treba nadovezati na liturgijsku tradiciju.

Reforma treba uniti kraj Sarenilu koje je prelazilo u kaos. Te kasnije uroditi
unifikacijom.

Reforma treba savjesno i strogo izbaciti sve sumnjeraeste koji mogu biti po-
vodom praznovjerju.

Naglasimo da sabor jednostavno nije bio u mogu nosti stvoriti neSto bitno
novoga. Jedino i najrazboritije Sto je mogao u initi je bilo da "konzervira" i
nametne liturgiju koja je dotada bila na snazi, razumljivo, o i$ enu od o igle-
dnih novotarija.

Evo kako su nakon Tridentskog sabora izlazile liturgijske knjige:

1568.Breviarium romanumizdao Pio V. bulom Quod a nobis.

1570.Missale Romanumizdao Pio V. bulom Quod primum tempore.
1600.Pontificale Romanumzdao Klement VIII bulom Ex quo in Ecclesia Dei.
1600.Ceremoniale Episcoporyinulom Klementa VIII.

1614.Rituale Romanumbulom Pavla V.

NAGLASIMO: Prvi put u povijesti Tridentski je sabor nametnuokao obvezat-
ne ove liturgijske knjige cijeloj Katoli koj crkvi, osim onima koji su mogli do-
kazati da imaju tradiciju stariju od 200 godina. To se onda odnosilo na milan-
sku i lyonsku (dominikansku) liturgiju.
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Evo kratke shematske ocjene uspjeha Tridentskog sabora:

Povratak tradiciji . Ovo na elo nije moglo biti sasvim provedeno iako su
oni vjerovali da su se vratili na izvore. U ono vrijeme oni jednos tavno nisu
imali dovoljno znanja o povijesti liturgije: vjerovali su da je neSto vrlo staro,
a u stvari je bilo viSe stolje a mla e, ili uop e nije bilo rimskog podrijetla.
Valja ipak priznati da su obnovitelji o istili liturgiju od o igledno loSih no-
votarija i stvari koje su bile na rubu praznovjerja.
.Zale ivanje“. Velimo da obnovitelji u stvari nisu ni donosili niSta no voga.
Briga im je prvenstveno bila da sa uvaju i proglase obvezatnim ono Sto su
zatekli a ne toliko da gledaju koliko je neSto prikladno za njihovo vrijeme.
lako ovo zvu i veoma siromasno, ovaj se konzervativizam pokazao dob-
rim. Budu i da tada nisu mali sredstava ni mogu nosti ponuditi nesto bitno
kvalitetnije od onoga Sto su zatekli, svakako je bilo razborito uvati ono Sto
su imali, jer bi ina e napravili joS gore. U liturgiji se to uvijek iznova poka-
zuje: bolje je sauvati neku manjkavu tradiciju, negoli uvoditi nesto nesi-
gurno ili sumnjivo. promjene radi promjena su u liturgiji uvi jek veoma
opasne. To se jasno vidi na primjeru Luthera. Da bi sa uvao status quadSiks-
to V. je 1588. osnhovaoKongregaciju obred&oja je trebala bdjeti nad jedin-
stvom i pravilnoS u rimske liturgije. Tako se po prvi puta u povijesti Crkve
dogodilo da je jedan obred nametnut itavoj Crkvi. Sada Rim postaje jedini
autoritet koji je sve odre ivao. Uskoro nastaje shva anje kako je sve u litur-
gijskim knjigama sveto i nedodirljivo. Tako uspijevalo stati na kraj zlopo-
rabama i neredima. U tome je trenutku ovakvo shva anje bilo mudro. Kler
je bio neuk i u ve ini slu ajeva bi bilo opasno prepustiti sve eniku da nesto
ini po svom naho enju. naime, kad se sveenik doslovno dr i rubrika, pa
makar taj sve enik bio posve neuk, mo e biti siguran da (barem naizvan)
ne e pogrijesiti. Dovoljno je pogledati Rimski misal koji j e bio na snazi sve
do 1970. Tamo je ak odre eno da sve enik mora prati ruke prije mise, da
misno ruho treba biti isto i itavo, odre en je ak i na in na koji se obla i
pa, izme u ostaloga doslovno piSe kako pri obla enju albe sve enik stavi li-
jevu ruku u lijevi rukav, a desnu u desni, itd. Zato Tridentski sabor odre  u-
je da se imaju osnivati i sjemenista, Sto uvelike doprinosi izgra enosti kle-
ra.
Rubricizam. Liturgija je bila o iS ena od mnogih zloporaba. Svaki je sve e-
nik to no znao Sto mu je i kako initi. Rubrike su bile odre ene do u tan i-
ne. Ali to je ujedno zna ilo i odre enu be ivotnost, stati nost i formalizam.
Nasuprot protestanata, zadr an je latinski. U praksi se stvorio ment alitet da
je sve krivo Sto imalo miriSe po protestantizmu. Tako se sve manje govori 0
misi kao gozbi, pri eS uje se rijetko i to samo pod jednom prilikom, Bo ja
se rije ne uo ava toliko u bogoslu ju: propovijedi ne tuma e Boju rije |,
nego su tematske i prigodne, sudjelovanje naroda u bogosluju je ostalo
slabo. Privatne (tihe) mise ostaju na snazi. | dalje je jaz izme u javnog bo-
goslu ja i privatne pobo nosti vjernika. Podosta od tog mentali teta osjeti-
mo i danas.
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d) Liturgija u potridentinskoj teologiji

Liturgija je poslije sabora, kako smo vidjeli, bila zasti ena od razli itih zlopo-
raba, ali je i dalje ostala nerazumljiva za obi an puk. Bogoslu je je bilo u is-

klju ivom nadleStvu klera. Prevo enje liturgijskih knjiga na narodni jezik bilo

je izri ito zabranjeno. Tako npr. papa Aleksandar VII. u apostolskom pism u
(1661.) ne samo da osuuje sinove propasti koji su dospjeli do takvog stupnja ludos-
ti da su dali misapreveden na narodni jezik) osobama bilo kojeg stale a i spola,
obezvrjeuju i i gazei uzviSenost svetih obreda koji su izra eni na latimekgziku
time Sto izlau misal oma svjetine nego papa, StoviSe, ekskomunicira latae
sententiaesve one koji tiskaju, itaju ili zadr avaju prevedene misale. A ako bi

koja takva knjiga dosSla do nekog biskupa, odre uje dalje papa, neka je spali
bez premisljanja.

Me utim, i u to je vrijeme bilo ljudi koji su druga ije mislili. Tako talijanski

liturgi ar Muratori u to vrijeme tvrdi kako bogoslu ni ini po sebi pripadaju
itavoj Crkvi, sve enicima i vjernicima, tako da i puk sudjeluje u otajstvu mis e
rtvuju i euharistijsku rtvu. Zato je po sebi razumljivo da se puk u s klopu
mise i pri eS uje, a ne samo na pokrajnom oltaru. Izravni krivac klerikalizacije

bogoslu ja jest nerazumljivi latinski jezik.

U doba barokakako se u samoj liturgiji nije moglo niSta mijenjati, razvoj je te-
kao uz liturgiju. To se vidjelo na podru ju liturgijske glazbe koja se toliko raz-
vijala da joj je bogoslu je bilo tek neSto kao kulisa. Kako narod u liturgiji nije
mogao sudjelovati, razvilo se pu ko pjevanje. Razvija se euharistijska pobo -
nost i pobo nost prema Mariji, Sto je bilo puno zdravije od s rednjovjekovnog
kulta svetaca. Svoj vrhunac barokna liturgija do ivljava svakako u tijelovs kim
procesijama.
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DRUGI DIO:

PREMA OBNOVI LITURGIJE

Romantizamje pokrenuo vrlo zdrave snage u Crkvi: iSlo se u starinu i ti me se
stvaralo polje rada za kasniji liturgijski pokret. Liturgijska se obnova za inje

uz benediktinske samostane. Prospere Gueranger (1805-1875), opat samtaa
Solesmes ustvrdio je da je liturgija molitva Crkve, tj. svih nje zinih lanova, ne
samo klera. Tako se liturgija bitno razlikuje od pobo nosti. Dru gi zna ajniji

samostani koji se bave liturgijskom obnovom su: Beuron, Maria Lach u Nje-
ma koj, Seckau u Austriji, Prag u eSkoj. U Beuronu je 1884. Schott izdao prvi
Misal za narod(ha njema kom). | danas u Njema koj ,Schott‘ zna i jednostav-
no - misal za narod!

1. Liturgija, bogostovlje Crkve

Belgijski benediktinac Beauduin (1873.-1953.) je naglasio teoloSkvid bogoslu-
ja. Za njega je liturgija (bogoslu je) kult (bogostovlje) Crkv&amo oni bogoslu -
ni ini koje Crkva priznaje kao svoje su liturgija. Osim toga, tvrdi Beauduin,

jedini i opi subjekt bogoStovlja Crkve je uskrsnuli i proslavljémist, koji
sjedi zdesna Ocu... On izvrSava naSe bogostovlje... Jedindpiésieme u
Boga i ovje anstva, vjeni Veliki sve enik... Novoga saveza, jedini Veliki sve-
enik koji ovdje na zemlji izvrSava cjelokupno naSe bogoslu je.

Ovo e gledanje kasnije biti prisutno i na 2. Vatikanskom saboru. Naime, ono
Sto Krist ini jest djelo naSega spasenja. Drugim rije ima, u bogoslu ju se os-
tvaruje naSe spasenje. Beauduin nadalje pobli e tuma i kako Kristovo spasi-
teljsko djelo

nije nesto poput stranice u povijesti, nije nesto pogansenika koji bi nas na
nesto podsj@o, niti je neSto kao filozofski sustav apstraktnim&tnego je to
Kristovo spasiteljsko djelo nadnaravna stvarnost, uvijekupna i uvijek ak-
tivna, a ivotvorno srediste te nadnaravne stvarnosti jest propavKrist.

Krist je prisutan u svojoj Crkvi. Tako je bogostovlje Crkve zapravo izvrSavanje

Kristovog sve eniStva. Bogostovlje Crkve je u stvari povijest spasenja koja se
ostvaruje. Beauduin vidi trostruko zna enje Kristova sve eniStva koje se os-
tvaruje u Crkvi:

OsobnoKristovo osobno sve enistvo djeluje po slu benicima koji slave neki
sakramenat.
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Zajedni arsko:Krist u sebi saima itavo ovje anstvo, pa je tako njegova

sve eni ka slu ba na korist svima, tj. itave crkvene zajednice.

Hijerarhijsko. lako Krist sdm vrSi svoju sve eni ku slu bu, ipak je htio da

ona bude prisutna i na vidljiv na in, preko slu benika koji su sredstva oru-
e po kojem djeluje jedinstveno Kristovo sve enistvo. To je hijerarhijsko

sve enistvo u Katoli koj Crkvi koje se sakramentalno prenosi.

lako se Beauduinovo shva anje sve eni ke naravi liturgije mo e djelomi no
kritizirati, ipak je njegovo djelo za svoje vrijeme bilo izvanredn o revolucio-
narno.

2. Liturgija, otajstvo (misterij, sakrament) spasenja

Beauduin je rekao da je Kristovo djelo spasenjanadnaravna stvarnost uvijek na-
zo na i djelatna u liturgiji. Ovim je smjerom (iako posve neovisno od Beaudui-
na) poSao njema ki benediktinac Odo Casel (1886-1948). On je zapazio da se u
liturgijskim knjigama Crkve bogoslu ni  ini nazivaju mysterium-sacramentum.
Casel je bio filolog klasi nih jezika pa je po eo istra ivati Sto su tiizrazi zna ili

u ambijentu gr ko-rimske kulture gdje su i nastali, da bi mogao razumijeti
zna enje koje taj izraz ima u krs anskom okru ju.

Mysterium (musthrion | mystérion je terminus technicusza odre enu kultnu
formu (bogostovni oblik) koja se o itovala u tzv. misterijskim religijama Miste-
riji su bili obredi u kojima se razli ita agrarno-vegetativna razdoblja poosob-
ljuju u starodrevne junake. Ti se personificirani procesi ond a o ituju u narod-
nim vjerovanjima i obi ajima koji su trebali osigurati dobru etvu.

Evo kako je izgledao jedan misterij sa Sicilije eleuzijski misterjj: Pluton otima
mladu Koru (zrno pSenice) odvodi je u svoje podzemno kraljevstvo (zrno posi-
jano u zemlju).Demetra, Korina majka, pla e, te u o aju zbog gubitka svoje
k eri razara sve kuda prolazi (zima sa svojim kiSama i ledenim vjetrovimisaj-
ina je tuga ganula Hermesa, Boga sunca koji joj izlazi u susret(proljetno sun-
ce)i uspijeva joj povratiti k er (sun eve zrake koje daju da zrno isklija i raste-
ko se Kora opet vra a na zemlju, ali e se kasnije(jesen)opet morati u Pluto-
novo podzemno kraljevstvo (sazrijevanje usjeva, etva i i8kivanje nove sjetve).

Iz navedenog zapa amo dvoje:

Kozmi ka stvarnost (sjetva-zrenje- etva postaje mitom, tj. stvarnos u koja
ima op e zna enje: ivot se neprestano ra a iz smrti prema stalnom zakonu
prirode.

Na temelju toga mita stvara seobredkoji se naziva misterij. U ovom slu aju
mit je neki doga aj koji se u nekom obredu (misteriju) obnavlja.
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U religiji mitova kasnije se gubi kozmi ko-agrarno obilje je, pa se sve viSe
primjenjuje na ovjeka i na njegovu elju da mu se ivot uvijek iznova obnav-
lja. Tako ubrzo nastaje soterioloSki misterjjtj. od misterija koji tuma i kozmi -
ko-agrarne stvarnosti nastaje misterij koji tuma i spasenje i izbavljenje ovjeka
i uzdizanje u nebeske sfere. Evo kako to tumai Casel:

U misteriju se javlja Kyrios, bog koji se spustio u agsko stanje patnje i
borbe, koji se pojavio na zemlji (epifania), te se oajgemljiborio, trpio i
morao podle. alost ovje anstva koje trpi se usko povezuje uz alost za bo-
gom koji je morao umrijeti. Maitim kasnije na neki nan slijedi povratak i-
vota pomou kojega bo ji drugovi, StoviSdatava priroda uskriSava na novi i
trajni ivot. Prema vjeri i prema svetom nauku (hieros logosgednice, tako se
dogodilo, u starodrevnom vremenu, a age na to ivi u mitu. Ali, i danasnji
svijet kao i danasnja zajednica ima potrebu za nowwtom. Zbog toga se - u
kultu - uvijek iznova ponavlja ona prva starodrevna epitrjna djelo spase-
nja koje je bog ostvario. Misterijski kult je srasgsspomou kojeg onaj prvotni

in ponovno mo e postati stvarnost i izvor spasenja. Sudidoga kulta re-
konstruiraju (ponazauju) na obredni i simbolan nain to prvotno djelo. Ta
se stvarnost ponazgje u svetim znakovima, u obredima i u rijea sveeni-

ka i vjernika. Zajednica, sabrana u sseom slavlju, upravo po tom svetom
inu na najintimniji se nain sjedinjuje s Kyriosom, koji je objekt kulta, tako
da nema nekog jag i intimnijeg sjedinjenja od ovoga koje se ostvarujp-u
lienju i djelovanju u zajednici. Pomo toga zajednica taker posti e sudjelo-
vanje u novom ivotu boga; sama zajednica ulazi u sberanskoga, te biva
na neki nain pobo anstvenjena. Dakle, u misterijima kultno djelojakao
djelovanje koje se sjedinjuje s bo anskim djelovapgsisredstvo, a svrha je

sjedinjenje s bo anskim, uzimanje udjela u bo anskom iV3tu.

Misterij je sveti kultni  in po kojem spasiteljsko djelo biva nazo no u
obliku obreda. Kultna zajednica koja uzima udjela u ov om obredu
uzima udjela na tom spasenjskom djelu i na taj na in posti e spase-
nje.23

Dakle, ovjek postaje dionikom spasenja kojeg je postigao mitski heroj, prota-
gonista onog misterija Dionikom toga spasenja ovjek postaje po obredu. Onaj
tko to postigne zove seinitiatus (od initia, Sto je klasi ni latinski prijevod gr -
kog mystéria),tj. ovjek koji je uSao u spaserif® misteriju vjernik se povezuje s
mitskim herojem, koji mu priop uje spasenje koje je on sam postigao: ovjek
postaje dionikom mitske pobjede heroja nad smr u; ovjek posti e isto spase-
nje koje je postigao bo anski heroj.

Polaze i od toga da se krs ansko bogoslu je joS od samih po etaka naziva mi-
sterij (= sakramenat, otajstvo), Casel otkriva njegove osnovne oznake:

220do CASEL, Il mistero del culto cristiandorla editore, Torino, 1966, 94-95.
23 Navedeno prema: B. NEUNHEUSER, Mistero, u; D. SARTORE - A. TRIACCA (prir.), Nuovo
dizionario di liturgia, Edizioni Paoline, Roma 1984., 863-883, ovdje 872.
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postoji prvotni doga aj spasenja,

ovaj se doga aj uprisutnjuje u obredu,

ovjek bilo kojeg vremena po tom obredu ostvaruje svoju viastitu i op u
povijest spasenja.

Tako za Casela kr§Sanska liturgija nije ovjekovo djelo kojim on trai dodir s
Bogom, nego, u otajstvu, krs anska liturgija uvijek iznova ostvaruje i primje-
njuje ono jedinstveno djelo spasenja ostvarenog po Kristu. Caselova definicija
liturgije je stoga slijede a: Liturgija je obredno izvrSavanje Kristovog spasi-
teljskog djela , odnosno, prisutnost bo anskog spasenja pod plastem simbola .
Dakle, za Caselaliturgija je nastavljanje, posadasnjenje, uprisutnjen je, 0s-
tvarivanje Kristovog Spasiteljskog djela.

Tako kona no sti emo do teologije liturgije. Krist je iv i djelatan me u nama.
Zahvaljuju i liturgiji nema nikakve razlike izme u apostola (koji su bili na
posljednjoj ve eri i promatrali muku Kristovu, te bili svjedoci njegova uskr s-
nu a) i nas koji svekoliko vazmeno otajstvo muke, smrti, uskrsnu a i proslave
slavimo u euharistiji. Mi sami postajemo dionicima Kristovog spasenja, nje-
gove pobjede i proslave.

Caselu su zamjerali da on poganskim terminima tuma i kr§ anske istine. Me-
utim, on je samo na po etku svoga razmisljanja, istra uju i etimologiju nazi-
va mysterium/sacramentum, poSao od poganskog znaenja, me utim, on je
temeljito prou avao i Novi zavjet i nauku Otaca, gdje je naSao potvrdu za svo-
je zaklju ke: Krist je osnovni sakramenat/otajstvo ije je spasiteljsko djelo
otajstvo nasSega spasenja. To otajstvo ima tu sposobnost da sa daljnjem veli-
kom sakramentu - Crkvi upravo u liturgijskim  inima na otajstven na in os-

tvaruje u zajednici koja slavi sveta otajstva.

3. Liturgija u enciklici Mediator Dei

Novo shva anje liturgije sve viSe uzima maha. Pio Xll. u svojoj enciklici
Mediator Deiod 20. 11. 1947. eli izme u ostaloga zaokru iti misao o teologiji

liturgije. lako je polemi an prema Caselovoj nauci, oito je ipak da je uzeo
nesto od njegovih ideja. Pio Xll. se pokazuje krutim u nekim prakti nim pita-
njima kao npr. kad je u pitanju uvo enje narodnog jezika, odnos izme u kon-
celebracije i privatne mise, odnos izme u mise i pri esti, sveop e sve enis-
tvo... Dok razvija teologiju liturgije, on u prakti nim stvarima ne eli niSta mi-

jenjati (pitanje pobo nosti, privatne i javne pobo ne vje be, it d.). Ovdje Pio
XIl. ne uo ava dvije stvari: injenicu je da su pobo nosti nastale kao surogat
liturgije, koja je odavno prestala biti duhovnom. Osim toga nije razumio da
reforma koja dolazi ne mo e biti tek ritualna, nego u tome da s e teologija li-
turgije (kao temelj reforme) postavi na zdrave temelje. Enciklika je pored sve-
ga toga za svoje vrijeme bila veoma dobra. Pozitivho je da je Pio Xl. po eo
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govoriti o liturgiji polaze i od teologije liturgije. Za njega liturgija nije bila tek
zbir normi i propisa za pravilno obavljanje obreda:

Liturgija je javno Stovanje koje nasS Spasitelj, Glava Crkve, iskazuje nebe-
skom Ocu i koje zajednica vjernika iskazuje svome Ute meljitelju i po nje-
mu Ocul.

Ili kra e:

Liturgija je javno bogostovlje cjelokupnog misti  nog tijela Kristova, Gla-
ve i udova.

Iz ovoga zaklju ujemo:

Polaziste za razumijevanje liturgije je Krist. Polaze i od Heb 10,5-7 papa
nau ava kako Krist iskazuje Stovanje svome Ocu, jer sve ini na njegovu
slavu, a osobito tako Sto mu se podla e sve do smrti na kri u.

Liturgija Crkve nije niSta drugo do neprekidno nastavljanjenog bogostovlja
koje je Krist ve iskazao za vrijeme svog zemaljskog ivota na slavu Bo ju i
posveenje ljudi Crkva je i osnovana kao kultna zajednica. Ona naime upri-
sutnjuje Kristovu u iteljsku, pastirsku i sve eni ku ulogu, Sto se na koncu
svodi na kultnu slu bu: Crkva prvenstveno izvrSuje Kristovu sve eni ku
slu bu, ona je duhovni hram.

Papa nau ava kako je u liturgiji Crkve je prisutan sam Krist. Tu je on najbli i

Caselu, iako izrijekom odbacuje ,neke“ koji na nejasan na in 0 tome govore.
Papa nau ava kako je u svakom bogoslu nom inu prisutan Krist, utemeljitel]

bogoslu ja. Dakle, liturgija je bogosStovlje Krista u kojem su djeluje Crkva i ko-
ja ga prenosi. Nadalje, liturgija je kult Crkve, samo ukoliko je ona Tijelo Kris-
tovo.

Nekoliko slabijih to aka:

Govori se o isto naravnoj du nosti iskazivanja kulta Bogu. Tu nema govo-
ra o teologiji liturgije! Za krS ane je naime bogostovlje uzimanje udjela Kri-
stovoj sve eni koj slu bi. Papa nadalje vidi razliku izme u naravne i staro-
zavjetne liturgije samo u tome Sto bi ova druga bila bo ansko g ustanovlje-
nja. Teologija liturgije ipak u i da je starozavjetno bogoslu je sjena i slika
novozavjetnog, dakle, u funkciji novozavjetnog.

Papa govori o prisutnosti Kristovoj u liturgiji, uzimaju i u odre enom smi-
slu Caselove rije i, ali tu prisutnost tuma i viSe u moralnom i psiholoskom
smislu.

lako se govori da je liturgija bogostovlje cijeloga Tijela Kristova, glave i
udova, ona se ipak predstavlja prvenstveno kao stvar klera.
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TRE 1 DIO:

TEOLOGIJA LITURGIJE U DUHU 2. VATIKANSKOG SABORA

1. Od reforme rubrika do nove teoloske vizije

inilo se da je enciklika Mediator Deihtjela dati samo neke nove naglaske u
teologiji liturgije i u isto vrijeme zaustaviti nastojanja ok o nekih prakti nih
promjena. Ispalo je me utim da je ona bila samo prolog jednog puno Sireg
doga anja. Naime, od 1951. do 1961. zapceta je liturgijska obnova koja se jos
viSe nastavila na 2. Vatikanskom saboru. Tako je obnovljeno vazmero bdjenja,
uvedene su ve ernje mise, pojednostavljene rubrike misala i brevijara, itd.
lako emo o tome podrobnije u povijesti liturgije spomenimo samo da je Kon-
gregacija obreda nije bila za reformu. Imala je prili no jasne namjere:

u pitanjima liturgijske reforme valja ostati na isto rubricisti kom polju;
liturgijska reforma koju je zapo eo Pio XIl. ima se ovim smatrati dovrSe-
nom i to izvan Sabora;

zaustaviti (barem djelomi no) obnoviteljske namjere Ivana XXIII. i Saboru
ostaviti samo da se bavi na elnim stvarima glede liturgije.

O igledna su dakle dva nastojanja: s jedne se strane time htionaglasiti strogi
centralizam i rubricizam rimske liturgije, a s druge strane se ht jelo bitno odije-
liti teoriju (teologija liturgije) od prakse (rubrike), kao da ovo drugo ne bi pro-
izlazilo iz prvog!.

Drugi je vatikanski sabor poSao od teologije liturgijskog slavlja. Time je nadi-
Sao dvije pozicije: liturgiju kao nesto tradicionalno i litu rgiju u svom pravni -
kom zna aju: i jedno i drugo je uzimalo liturgiju kao nesto po seb i nepromje-
njivo, fosilizirano, okamenjeno. Sabor je to postigao polaze i od dvije pretpos-
tavke:

U Crkvi postoji Predaja (Tradicija), onaj poklad vjere koji nas izravno pove-
zuje s Kristom i to je za Crkvu svetinja koju niti eli nit i mo e mijenjati. Po-
stoje me utim i predaje (tradicije), ono Sto je u Crkvu (i u liturg iju) uslo ti-
jekom vremena i to Crkva mo e, a koji puta i ,mora“ mijenjati, eli li da
njezino bogoslu je bude uvijek aktualno.

Valjalo se osloboditi stati ko-pravnog gledanja na liturgiju po kojoj je bilo
bitno da ona bude ,u injena“ prema rubrikama, Sto joj je jam ilo valjanost
Sto je do tada izgledalo najva nije za liturgiju.
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Prvu je pretpostavku Sabor rijeSio razumijevaju i liturgiju kao trenutak u po-
vijesti spasenja. Liturgija je posadasnjenje i objavid ovom se svijetlu jasno vidi
da su predajetek izraz odre enog povijesnog trenutaka, a ne apsolutni i nep-
romjenjivi oblici objave Kristovog spasenja. Iz ovoga proizlazi op ravdanost
promjena u liturgiji, koja se i treba neprestano obnavljati i osuvremenijivati .

Stati ko-pravno gledanjea liturgiju Sabor nadilazi dinami ko-teoloSkom postav-
kom.govore i 0 Kristovoj nazo nosti: kao Sto je Krist u svojoj ljudskoj naravi
djelovao za naSe spasenje, tako je i sada on na djelu u liturgskim inima. Ta-
ko je liturgija djelovanje samog Krista u Crkvi koja je njegovo Tijelo.

2. Povijest spasenja

Konstitucija o svetoj liturgiji Sacrosanctum conciliuni= SC) prvi je dokument
koji je Sabor izdao i to 4. 12. 1963., tmo 400 godina nakon zavrSetka Tri-
dentskog sabora. Dokument ne govori o liturgiji po staroj sh emi unutarnjeg i

izvanjskog; privatnog i javnog kulta. Kao Sto se u biblijskoj teologiji govori o

objavi kao povijesti spasenfako Sabor i govor o liturgiji zapo inje povijeSu spa-
senja a to je teoloski pristup, za razliku od do tada uobi ajenog naina da se
liturgija promatra prvenstveno s pravno-rubricisti  kog stanovista.

SC 5-7 polazei od objave-povijesti spasenja predstavlja liturgiju kao spasit elj-
sko djelo Kristovo u Crkvi. Bo je se spasenje objavljuje i ostvaruje u razli itim
vremenima na razli ite na ine.

SC 5: To djelo ljudskog otkupljenja i savrSene Bo je preskojemu su predi-
grom bila udesna Bo ja djela u narodu Staroga zavjeta, izvrSiorjst K30s-
podin, naroito vazmenim otajstvom svoje bla ene muke, uskramd mrtvih

I slavnog uzaSa&. Tako je "svojom smut unistio nasu smrt i svojim uskrs-
nu em obnovio na$ ivot". Doista, iz rebra je Krista, usrlaa kri u, prois-
teklo udesno otajstvanfirabile sacramentum) itave Crkve.

Ovdje mo emo razlikovati tri vremena:

Prvo vrijeme je ono proro ko, to je najava kona nog spasenja u Isusu Kris-
tu. Povijest spasenja izabranog naroda ima smisla samo u Kristu. Toje ono
otajstvo pred vjekovima i pred narastajima skrivéfal 1,26).

Drugo vrijeme je ona punina vremengada je Rije tijelom postalaSpasenje
koje je bilo navjeStajza ljude postaje stvarnost u ljudima (“tijelo™). To je vri-
jeme Krista. On je pomirio nebo i zemlju, u sebi je unistio neprijateljstvon je
(kao ovjek!) omilio svome ocu, u njemu smo svi spaseni.

Tre e vrijeme je ujedno rezultat i nastavak drugog vremena. Ako ono dru-
go nazivamo vremenom Krista, onda je ovo tre e vrijeme Crkve. Mi smo
spaseni ne samopo Kristu, nego joS viSe u Kristu, jer Bog je u nama zavolio
ono $to mu je bilo milo u Sinu. Budu i da je Krist jedan od nas, njegovo se
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spasenje i na nas prenosi. A taj se prijenos ostvaruje po vanjgim znakovi-
ma-sakramentima koji se ostvaruju u Crkvi koja je, u stvari, sakramenat
Kristov, tj. njegovo misti no Tijelo. Tako je po Crkvi Kristovo spasenje pri-
sutno u svim vremenima i naraStajima. Kad Sabor ka e: 1z rebra je Krista,
usnulog na kri u, proisteklo udesno otajstvonfirabile sacramentum) itave
Crkve,onda time nau ava kako je u trenutku kad je Krist dovrsio svoje dje-
lo spasenja, u tom istom trenutku se ra a Crkva. To zna i, da spasenje 0s-
tvareno u Kristovu ovjeStvu, postaje stvarnost za sve ljude i to preko sak-
ramenata koji je i ine Crkvom, tj. Tijelom Kristovim.

3. Liturgija - posljednje razdoblje povijesti spasenja
Liturgija ivotno i stvarno povezuje vrijeme Crkve s vremenom Krista:

SC 6: Zato je Krist, sam poslan od Oca, poslao apostolejeapuDuhom
Svetim ne samo da propovijedajavan elje svakom stvorenjonavjeSuju da
nas je Sin Bo ji smru svojom i uskrsnuem oslobodio od vlasti sotone i od
smrti, te nas prenio u kraljevstvo @vo, nego taker da to navijeSteno djelo
spasenja i izvrsuju rtvom i sakramentima, olkega se kre sav liturgijski i-
vot.

Apostoli idu navijeStati spasenje, ali ne viSe spasenje kog ima do i, niti samo
spasenje ostvareno po Isusu Kristu, nego apostoli i havjeSaju Kristovo spase-
nje i izvrSavaju ga liturgijom. Apostolski navjeStaj nije onakav k akav je bio u
Starom zavjetu, tj. navjeStaj i najava spasiteljskih vremena, nego jeapostolski
navjeStaj evan elje - radosna vijest ostvarenog spasenja koje se ponazaije i
ostvaruje u sakramentalnim slavljima Crkve. Krist je sam sakramenat Bo jega
spasenja i to je spasenje po Crkvi kao sakramentu nazono i djelatno po otaj-
stvima-sakramentima, osobito po euharistiji.

NaglaSavamoupravo na ovoj sakramentalnoj razini Rije koja je postala Tije-
lom postaje spasenjska stvarnost za sve ljude uvijek i svaki pua kad se oni,
privu eni navjeStajenspasenja (vjeral) nastoje pditurgiji i sakramentimaucije-
piti u tu Rije , ostvaruju i u sebi ono isto Sto se ostvarilo u toj Rijei. Tako je
liturgija sintezapovijesti spasenja jer u sebi sjedinjujenavjestaji ostvarenjefj.
Stari i Novi zavjet. Ona je ujedno i posljednji moment (razdoblje) povijesti spasenja
jer, budu i da ostvaruje i nastavlja Kristovo spasenje, ona u cijeloj Crkvi i u
pojedincima dovrsava savrSenu Kristovu sliku. Tako je liturgija vrijeme Crkve.

SC 7 zaklju uje da je liturgija vrSenje Kristove sveni ke slu be Tako liturgija
uklju uje posve ivanje ljudi i ujedno savrSeno bogostovilje koje se izra ava

znacima:

S pravom se dakle liturgija smatra kao vrSenje Kristaeeesi ke slu be: u
njoj se pomau vidljivih znakova oznauje i, na nain pojedinom znaku svoj-
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stven, izvrSuje ovjekovo posvenje te tako otajstveno tijelo Isusa Krista, Gla-
va i udovi, vrsi cjelokupno javno bogoslu je.

4. Liturgija - prisutnost Kristova

Liturgija je posadaSnjenje Kristovog otajstva spasenja. Konani i najva niji
temelj ove tvrdnje jest injenica da je Krist prisutan u svojoj Crkvi. SC 7 tuma-
I:

Da izvrsi takoveliko djelo, Krist je u svojoj Crkvi uvijek prisutan, aobgo u
liturgijskim inima. Prisutan je u misnoj rtvi i u osobi slu ben&i - jer se
"sve eni kom slu bom sada prinosi onaj isti koji je onda naukprinio sama
sebe" - ponajp@& pod euharistijskim prilikama. Prisutan je svojom imsak-
ramentima, pa kada tko krsti, sam Krist krsti. Prisujaru svojoj rijei, jer on
govori kad se u Crkviita Sveto pismo. Prisutan je napokon kad Crkva moli i
psalmira, jer je sam olao: "Gdje su dvojica ili trojica sabrana u moje ime, tu
sam ja meu njima" (Mt 18,20).

Uo imo na koje je sve naine Krist nazo an u svojoj Crkvi:

U euharistijskom slavlju: u samom sakramentu i u sve eniku.
U sakramentima djeluje sam Krist (ne samo po sakramentima)
U rije i navijeStenoj zajednici vjernika.

U zajedni koj molitvi.

Da je liturgija zapravo prisutnost Kristova ustvrdio je ve  Casel u svom razla-
ganju o misteriju: upravo po liturgiji (misteriju) mitski  heroj se ini prisutnim
me u svojim vjernicima. kako u poganskim religijama, tako i u naSem krS an-
skom shva anju. Pio XII. u svojoj enciklici Mediator Deiistina ne govori 0 mis-
teriju, ali govori o nastavljanju Kristove sve eni ke slu be.

U ovom se tuma enju pojavila jedna nejasno a: ima li onda uop e razlike iz-
me u Kristove prisutnosti po euharistijskim prilikama i njegove prisutnosti u

Crkvi uop e? U oba se sluaja naime doista radi i stvarnojKristovoj prisutnos-
ti!

Ne ulaze i u potanju raS lambu Pavao VI. u enciklici Mysterium fideiobjasnja-
va:

Kristova prisutnost u euharistiji ne naziva se stvarnenmekom iskljuivom
smislu, kao da njegove druge prisutnosti ne bi bile styaimego se njegova
prisutnost u euharistiji naziva stvarnonper excellentiam.

Sto to ima zna iti?

a) Papa priznaje druge ,prisutnosti“ (mno ina!).
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b) Kristova stvarna prisutnost u euharistiji ima dvostruki zna aj.24 Krist je u

euharistiji prisutan trajno, jer se tu radi o supstanciji - Tijelu i Krvi. To zna-

I, I kad zavrSi misa Krist je prisutan u preostalim posve enim prilikama.
Nadalje, kad se pri estim, Krist je u meni prisutan dokle god smrtno ne
sagrijeSim. Drugi je zna aj prisutnosti istovjetan ostalim prisutnostima, tj.
Krist je prisutan u slavlju euharistije, kao Sto je prisutan i u bilo kojem li-
turgijskom slavlju.

c) Ne radi se dakle o tome da bi prisutnost Kristova u euharisti ji bila ,stvar-
nija“, nego je to prisutnost jednostavno na jedan druga iji na in, jer traje i
nakon Sto zavrSi misno slavlje.

d) Trebamo nadalje uo iti da Kristova prisutnost nije stati na, nego je ta nje-
gova spasiteljska prisutnost vezana uz dogaaje naSeg spasenjg uz vaz-
meno otajstvo muke smrti, uskrsnu a i proslave Kristove. A ta otajstva
njegova ivota trebamo gledati u kontekstu cjelokupne povije sti spasenja u
Starom i Novom zavjetu. Naime, Stari je zavjet i najava i po etna klica spa-
senja kona no ostvarenog u Kristu. Heb 9,24-28 razla e kako je Kristova
rtva ispunjenje svih starozavjetnih rtava:

Krist ne u e u rukotvorenu Svetinju, protulik one istinske, negsamo nebo:
da se sada pojavi pred licem Bo jim za nas. Ne da mpatgoprinosi samoga
sebe kao Sto veliki seaik svake godine ulazi u Svetinju s am krvlju; inae

bi bilo trebalo da trpi mnogo puta od postanka svijetas®ta se pojavio, jed-
nom na svrsetku vjekova, da grijeh dokine rtvom svojokaad Sto je ljudima
jednom umrijeti, a potom na sud, tako i Krist: jednom seege da grijehe
mnogih ponese, a druge se put - bez obzira na grijeh - ukazati onima koji ga
i5 ekuju sebi na spasenije.

Zatim odlu no tuma i kako je Stari zavjet bio tek sjena Novoga zavjeta:

Budu i da Zakon ima tek sjenu budb dobara, a ne sam lik zbiljnosti, on uis-
tinu rtvama koje se — iz godine u godinu iste — neprestarninose ne mo e
nikada usavrsiti one Sto pristupaju (Heb 9,1).

Krist ,jednom zauvijek” prinio samoga sebe i nasao vje no otkupljenje (Heb
9,12; 10,14). Dakle, ona je stara stvarnost tek sjena, a prava je stvarnosKsist.
A liturgija, sa svoje strane, navijeSta u znakovima tu stvarnost - da nas je Krist
jednom zauvijek spasio. Liturgija dakle slavi ispunjene doga aje, ini ih nazo-

nima, djelatnima i stvarnima. U liturgiji djeluje i ivi sam Kris t. Tako se taj se
proces mo e promatrati u tri stupnja:

Starozavjetna najava gnak-sjena);
Krist, znak-stvarnost, ostvarenje najavljenog spasenja;
obred-slika , bogoslu no posadasnjenje Kristovog otkupiteljskog djela.

24 Tridentinski sabor govori da je Krist u euharistiji prisutan vere, realiter et substantialiter.
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5. Liturgija, posadasnjenje Vazmenog otajstva

U Isusu Kristu se spasenje potpuno ostvarilo. Kako se tozbilo? Krist, kao Bog
i ovjek, svojim utjelovljenjem pomirio je u sebi Boga s greSnim ovje an-
stvom i Bogu dao savrSenu hvalu. Ne zaboravimo da je gresnostjudi upravo

u njihovoj odijeljenosti od Boga. ovje anstvo je tako po Kristu postalo dioni-

kom Bo je slave, pa je tu slavu (jedinu Boga vrijednu) moglo uzvratiti Bogu u

pravom bogoslu ju. Tako Bog proslavlja ovjeka, a ovjek hvali Boga. Spase-
nje koje je zapo elo utjelovljenjem, izvrSuje se smr u, uskrsnu em i, kona no,
proslavom. Kristovo ovjeStvo prelazi u sferu vje nog.

SC 5 naglasava da smo spaseni p@azmenom otajstvd. muke i smrti, 2. uskrs-
nu ai 3. proslave Kristove. To se otajstvo nalazi u srediStu naSega spsenja i u
srediStu naSega bogoslu ja. Tako Sabor Kristovim vazmenim otajstvom prog-
laSava njegovu smrt, uskrsnu e i proslavu.

a) Pasha-Vazam, srediSnja ka povijesti spasenja

Prema biblijskom izvjeStaju povijesna Pasha nije tek bijeg supine robova iz
Egipta, nego je zapravo Bogizabraoi izbavio svoj narod da bi napusti Stovanje
idola a asti samo njega, pravoga Boga. Tako je tak narodusmjerenpravom
bogostovlju (usp. Izl 3,13-15. za idove kasnijih naraStaja (osobito za vrijeme i
nakon progonstva) pashalni su doga aji imali uvijek oznaku op eg, natpovi-
jesnog spasenja. Osim toga, izabranje i spasenje one prve Pashkad je Izrael
iziSao iz Egipta, dobit e svoju puninu u budu nosti, kad se bude ostvarilo
ono kona no spasenje. Za lzrael tek zapoinje ona prava povijest spasenja.
Pashalni doga aj i pashalna slavlja temelj su svekolike njihove liturgije. Stoga
Pasha ima svevremensko i nadvremensko znaenje. Ona je bez premca sredi-
Snji i najva niji doga aj idovske povijesti spasenja. Evo kako to tuma i Rabbi
Gamaliel:

U svim pokoljenjima svaki mora o sebi misliti kagedan sam iziSao iz Egip-
ta, jer Sveti - bio blagoslovljen - nije oslobodio san$e m&e, neqgo i nas s nji-
ma.. Bog je dr ao obanje naSim ocima i dri ga i namalije se samo jedan
(tj. faraon) podigao protiv nas da nas unisti, nego se W@wanarastaju di u
da nas uniste. Ali Sveti - bio blagoslovljen, Bog - spaBas& njihovih ruku
(MiSna Pesah 10,5).

Pasha-Vazam u idovskoj teologiji je ujedno pojam i vje nog spasenje. Za krs-
ane je upravo Kristova smrt, uskrsnu e i proslava ispunjenje pashalnih obe-
anja i dovrSenje onog spasenja naznaenog, najavljenog po idovskoj Pashi,

koja je bila tek sjena ili slika onog pravog vazmenog Jaganjcaprinesenog jed-

nom zauvijek. Po njemu vjernici dobivaju kona no i trajno spasenje. Kao 5to
smo vidjeli SC 5 naziva muku, smrt, uskrsnu e i proslavu Kristovu njegovim
vazmenim otajstvom:
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To djelo ljudskog otkupljenja i savrSene Bo je prosl&egmu su predigrom
bila udesna Bo ja djela u narodu Staroga zavjeta, izvrSiorjst Ksospodin,
naro ito vazmenim otajstvom svoje bla ene muke, uskramd mrtvih i slav-
nog uzasas.

| za nas kr$ ane upravo se u Kristovu vazmenom otajstvu ispunjava Pasha i
kona no spasenje svih ljudi, tako da Pasha - osmiSljena i ostvarema u Kristu -
ostaje srediSnjom to kom spasenja, po kojoj nas Bog izabire za sebe. To se zbi-
lo upravo kad je Isus preSao(Pasha,kako se tradicionalno prihva a, upravo
zna i prijelazili prolaz): BijaSe pred blagdan Pashe. Znajia je doSao njegoas da
prije e s ovoga svijeta Ocu... (Iv 13,Tako Krist smjeSta upravo u okvir Pas-
he/Vazma svoju smrt, uskrsnu e i proslavu, a to su upravo tri osnovna ele-
menta prave Pashe.

b) Pasha-Vazam, srediSnja ka liturgije

Ve smo uo ili ivotnu i bithu vezu izme  u povijesti spasenja i liturgije koja je
posadasnjenje spasenja. Vidjeli smo da je Kristovo vazmeno otagtvo sredisSnji
doga aj naSega spasenja, pa je tako to isto otajstvo srediSnja i ki na to ka
itave liturgije, ukoliko ona uprisutnjuje i posadasnjuje Kri stovo djelo spase-
nja. A budu i da otajstvo naSega spasenja nije niSta drugo do vazmeno otaj-
stvo smirti, uskrsnu a i proslave Kristove, to onda zna i da Kristov Vazam nije
smo povijesni doga aj, nego je Pasha/Vazam ujedno i obredni izraaj te
stvarnosti. Za idove je, kako rekosmo Pasha bila obredno izvrSavanje i upri-
sutnjenje onoga spasenja koje je Bog podario i koje podruje svome narodu.
Sada, kad je, me utim, sliku (pashalno janje i izlazak iz Egipta) zamijenila
stvarnost (Krist koji iz svoje smrti prelazi u slavu uskrsnu a i proslave), stari
idovski pashalni obred naravno da gubi na vrijednosti. , rtvovana je  Pasha
nasa - Krist!" | tu se sada vidi zna enje i smisao kr$ anske liturgije. Liturgija je
u svojoj biti posadasnjenje-uprisutnjenje Pashe-Vazma eststvaruje poma djela-
tnih znakova-sakramenat&to zasto Ivanovo krStenje nije bilo sakramenat: jer
Krist joS nije bio uzasao k Ocu, a svi sakramenti dobivaju svoju snagu iz ispu-
njenog vazmenog otajstva, a to je Kristova smrt, uskrsnu e i proslava. Tako je
Kristova Pasha/Vazam sinonim spasenja. Budu i da je to vazmeno otajstvo
srediSte naSega spasenja, ato je da je euharistija me u svim sakramentima
srediSte i ishodiSte, jer na najo itiji na in posadasnjuje upravo to otajstvo.

6. Liturgija i sakramentalnost

a) Sveto pismo i liturgija

Euharistijsko je slavlje oduvijek bilo privilegirani trenutak kad se navijeStala
Bojarije . Mo e se re i dataj obi aj povijesno potje e od sinagoge. Bogoslu -
je sinagoge prvenstveno je bogoslu je Bo je rije i. Sinagoge, kao mjesta molit-

ve, mogle su biti posvuda, a hram, kao mjesto rtvovanja, bio je samo u Jeru-
zalemu. S druge je strane sinagogska liturgija u nekom smislu zna ila povra-
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tak na primitivnu (prvotnu) idovsku liturgiju koja se prvenst veno sastojala
od slusanja Bo je rije i.

lako se, kao Sto smo vidjeli, mo e zamijetiti ovisnost kr§ anske slu be rije i o
liturgiji sinagoge, ipak je njezino utemeljenje dublje, teoloSko. Kr$ anska je
liturgija bogoStovlje u kojoj je Boja rije  sastavni, konstitucionalni dio. Sveto
je pismo sveudiljni navjeStaj spasenja, a liturgija je obredno ostvarenje toga
istog spasenja. U idova je liturgija bila obredno uprisutnj avanje znaka i naja-
nog u Kristu. Zato je nas navjeStaj evan elje - radosna vijest. U tome smislu
nau ava Sabor:

SC 33:U liturgiji Bog govori svojemu puku, a Krist sveudilj navjege evan
elje. Sa svoje pak strane puk Bogu odgovara pjevanjem i molitvom.

Sabor, dakle, naglaSava da sam Krist govori svome puku kad se u sklopu bo-
goslu ja navijeSta Bo ja rije . Nije to, dakle, tek itanje starih spisa i rije i koje
je Bog govorio izabranom narodu ili koje je Krist govorio svoj im suvremeni-
cima. Otajstvena snaga Bo je rije i sastoji se upravo u tome da Krist u samom
slavlju — hic et nunc! —snagom Duha govori svome narodu. S druge pak stra-
ne, na tu Boju rije puk odgovara molitvom i pjevanjem. Tako se ostvaruje
onaj dijalog Boga i ovjeka. Evo slikovitog prikaza iz Starog zavjeta:

Neh 8,2-3.6: | prvoga dana sedmoga mjesecarsieEzra donese Zakon pred
zbor ljudi, ena i sviju koji su bili sposobni da ga razju. Na trgu koji je
pred Vodenim vratima peo je itati knjigu, od ranoga jutra do podneva, pred
ljudima, enama i pred onima koji su bili zreli. Savrjarod pozorno slusao
knjigu Zakona. Tada Ezra blagoslovi Jahvu, Boga velikoga; aasod, podi-
gnutih ruku, odgovori: "Amen! Amen!" Zatim su kleknuli i pathili se pred
Jahvom, licem do zemlje.

Dakle, doga aj koji se navijeStau istom se bogoslu ju i ostvaruje Krist je stvar-
nost navijeStena u Starom zavjetu, Krist postaje ostvarenje spaserg u Novom

zavjetu. To je izuzetno va no. Bez prosvijetljenja Bo je rije i liturgijski bi ini

bili nalik magijskim obredima. 25> Ovako, u svakom bogoslu nom inu vjernik

mo e osluskivati Sto to njemu danaseli poru iti Boji glas. To je ta sveprisut-

nost i svevremenost Bo je rije i. Tako se Sveto pismo ostvaruje upravo u bo-
goslu ju. Tako poznati liturgi ar Jungmann sa ima ovaj nauk:

itanje, pjesma, molitva, izra ena u molitvi puka i sgaika — eto osnovne she-
me... Ova struktura nije proizvoljna, nego odgovara dubokoawviakrs anske
ekonomije spasenja. Spasenje dolazi od Boga od koji mdnja\dpije dok itamo
njegovu rije. Ta rije silazi u srca u kojima po "jeku"- odgovor u obliku pjes-

25 Zanimljiv je primjer iz idovske pashalne ve ere. Najmla i lan puta na po etku: Zasto je
ova veer drugaija od drugih veeriju?, a onda otac obitelji protunmamisao pashalnog blagovanja. |
tek onda slijedi sama pashalna gozba.
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me. Molitve zajednice vjernika na koncu bivaju sabranpu ene Bogu preko
sve enika. Ova struktura crkvenog bogostovlja doista izra ava ivakuees

Vidimo da Jungmann govori o strukturi bogoslu ja rije i u misi: U prvom  i-
tanju Bog progovara, a puk odgovara pjevaju i pripjevni psalam. U drugom

itanju Bog opet progovara, a puk odgovara pjevaju i Aleluja. Nakon evan e-
lja i homilije puk u molitvi vjernika odgovara molitvenim zazivi ma koje onda
sve enik "sabire" i zaklju uje.

Zbog svega toga itanje Bo je rije i oduvijek je bio osnovni i konstitutivni dio
kr§ anske liturgije. Tako je ve Isus u enicima na putu u Emaus tuma io Pis-
ma, a to su revno inili i apostoli u svojim poukama i u sklopu lomljenja k ru-
ha. Tijekom povijesti u krS anskoj liturgiji nisu se dovoljno naglasavala itanja
Bo je rije i. Zato je 2. Vatikanski sabor odredio, a liturgijska reforma prove la
da se u svakom bogoslu ju mora biti itanje Bo je rije .27 Danas se u sveuku-
pnom bogoslu ju rijekom odre enoga vremena vjernicima pro ita oko 90%
Svetoga pisma!

Naglasimo i to da je osnhovna svrha Svetoga pisma i u idovai u krS ana up-
ravo ta da bude navijeSteno u zajednici vjernika. Tu je i prakti an razlog. Tko
je u starini privatno mogao posjedovati Sveto pismo rukom pisan 0? Budu i
da je ono bilo skupo, kao i sve knjige, uvalo se u sinagogi, odnosno u crkvi,
gdje se onda iz njega italo svima. Prema tome privatno itanje Biblije spada u
privatnu pobo nost i duhovnost, ali mu to nije prvotna svrha.

U idovskoj i kr§ anskoj tradiciji prisutna je lectio continua,susljedno itanje,
itanje u nastavcima Svetoga pisma. Tako se u sinagogi kroz 3 godire pro ita
itava Tora, tj. Petoknjije. U sadaSnjem ustroju itanja u Katoli koj crkvi u

trogodisnjem krugu ("ABC") pro itaju se — uglavnom susljedno — sva evan e-

lja. U svakodnevnim itanjima itaju se u nastavcima biblijski tekstovi, Slu bi
asova se kroz etiri tjedna pro ita svih 150 psalama i jos k tome mnogi hvalo-

spjevi. Sli an obi aj postoji i u isto nim Crkvama.

Nadalje, kako je ve bio obi aj u idova, tako je i u kr§ anskoj liturgiji oduvi-
jek bilo prisutno tuma enje svetoga teksta, tj. homilija. U idova i u kr§ ana
prisutan je i obi aj da se u bogoslu ju itaju homilije nekih velikih ljudi. Tako
npr. u Slu bi itanja (u asoslovu) redovito se ita jedno itanje iz zbirke crk-
venih otaca (Augustin, Ambrozije, Bazilije...), ali i itanja nekih novijih crkve-
nih pisaca (npr. homilija Pavla VI. ita se za blagdan sv. Nikole Taveli a).

Zaklju imo joS da Bo ja rije daje bogoslu ju istinitost i utemeljenje. Ako sa-
mo lomimo kruh, a ne ujemo Boju rije koja to tuma i, po sebi ne znamo
zasSto to inimo. Doista bogoslu ja nekih Crkava (pa djelomi no i naSe bogos-

26 JUNGMANN, Liturgische FeierRegensburg, 1939.
27 Npr. do reforme itanja su bila samo na misi, a kod sprovoda, krstenja, vien anja, bolesni -
kog pomazanja, itanja Bo je rije i nije bilo.
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lu je tijekom srednjega vijeka) u kojima je zanemarena Bo ja rij e , lako padaju
u alegorizam i ritualizam koji grani e s praznovjerjem.

b) Pjevanje u bogoslu ju

Psalmi su se oduvijek pjevali, kako to svjedo i i sama Knjiga psalama. Tako je
bilo i u kr§ ana. Tertulijan veli: Prout Scripturae leguntur, aut psalmi canuntur,
aut allocutiones proferuntur, aut petitiones delegarfuNa alost, u ono vrijeme
nisu postojali notni zapisi, pa ne znamo niSta kakva je to glazba bila. Mo emo
samo naglasiti slijede e. U liturgiji se prvenstveno trebaju pjevati biblijski
tekstovi. Prema tome, uglazbljeni psalmi, s antifonama ili bez njih, trebaju
imati apsolutno prvenstvo. Opet ostaje pitanje vrste glazbe. Osnovno je pravi-
lo da se psalmi trebaju pjevati tako da svi mogu sudjelovati. Jednaku vrijed-
nost imaju i ostali biblijski hvalospjevi. Treba tako er veoma cijeniti biblijske
prepjeve. Evo samo jednog lijepog primjera, kako je Mitar Draguti nac prepje-
vao Ps 130:

Ps 130 Dragutinac:

Iz dubine, Jahve, vapijem tebi: K tebi vapim iz dubine,
Gospodine, uj glas moj! smiluj mi se, Gospodine.
Neka pazi uho tvoje Neka pazi uho tvoje

na glas moga vapaja! glas ponizne molbe moje!

U ranoj povijesti Crkve, kao i kasnije u srednjem vijeku, bil i su popularni

himni, nebiblijske liturgijske pjesme. PoteSko a je bila u tome Sto su mnogi od
tih himana bili zara eni gnosti  kom, arijanskom i inom herezom. Zato je stro-

ga rimska liturgija bila vrlo sumnji ava prema svim novosastavljenim himni-

ma. S druge strane, neki su himni rano zauzeli asno mjesto kao npr. Slava
Bogu na visini;Tebe, Boga, hvalim&asnije su nastali i himni BDM Zdravo, Kra-
liice; Pod obranu se tvoju utemo (na latinskom). Stvari su pomalo izmakle

kontroli kad su se pojavili himni i pjesme na narodnim je zicima. Razmjerno
dobar primjer bila je Njema ka, gdje su ve ina pjesama na narodnom jeziku
bili prepjevi psalama i biblijskih himana.

U naSem su narodu omiljene Boi ne pjesme. lako one esto ne zadovoljavaju
gore navedene uvjete, one imaju "dusu”, one su dio nase tradcije, one se svo-
jim emotivnim nabojem izvrsno uklapaju u boi no ozra je. Zato, ako se, pro-
tivno liturgijskim pravilima, umjesto  Slava Bogu na visinpjeva Svim na zemlj
ne bi trebalo biti Stur pa to zabraniti. No, s druge strane krivo je i nepotrebno
tu istu pjesmu pjevati u nekom drugom dijelu liturgijske godine

lzuzetno je teSko suditi i prosu ivati danasnju liturgijsku glazbu. Evo samo
nekoliko na ela i nekoliko to aka na razmisljanje:

28 De anima9, 4, CCL 2, p. 792.
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Biblijski tekstovi trebaju imati prednost u pjevanju.

Biblijski prepjevi tako er imaju visoku kvalitetu.

U liturgijskom pjevanju osnovno je pravilo da bi cijela zajedn ica trebala
sudjelovati. Tomu bi trebalo prilagoditi i melodiju i na in pjevanja.

Tzv. schola cantoruntrebala bi zapravo animirati ostale sudionike da sudje-
luju u pjevanju.

Polifona glazba u liturgiji treba biti izuzetak, upravo zbog naglasS ene potre-
be da svi sudjeluju.

Kada je u pitanju vrsta glazbe, ne e biti lako na i ravnote u. S jedne strane,
glazba treba biti suvremena, ali ne vulgarna. Treba biti moderna, ali prila-
go ena svima. S druge strane, glazba koja bi bila previSe arhaina, ne bi
odgovarala danasnjem vremenu. No, glazbenici e s pravom primijetiti, da
je potrebno puk i odgajati i sluh razvijati. Glazbenim se "pod ila enjem" bo-
goslu je samo nagr uje.

Valja priznati da poteSko u nedovoljnog sudjelovanja vjernika u pjevanju
treba povezati s injenicom da vjernici (pogotovo u gradovima) i ina e ne-
dovoljno sudjeluju na slavlju, tj. do u na misu kao na kazaliSnu predstavu
gdje e se ak diviti zboru i propovjedniku, a da sami pri tome jedva da us-
ta otvore...

c) Obred i liturgija — sveti znakovi

Na prvi pogled mo e izgledati da je bogoslu je zbirka obrednih  propisa. Me-

utim, obred nije isto Sto i bogoslu je. uvamo se dviju krajnosti. Prema prvoj
krS ansko bi bogoslu je trebalo biti isto "duhovno” bez ikakvih izvanjskih
obreda, a prema drugom bi sva snaga bila upravo u odre enim fiksnim obre-
dima. Kr$ anska je liturgija zapravo slavljenje i ostvarivanje otajstva nasega
spasenja podjelatnim znakovimalU naSoj su kulturi znakovi va ni. Ne zabora-
vimo da su se ljudi izra avali znakovima prije nego li su nau ili itati i pisati.
Zahvaljuju i rije 1 obred postaje znak, a ne neka arolija. RjeSenje je upravo u
tome da se u krS anskoj liturgiji obred povezuje s rije ju. Kona no, Rije je Ti-
jelom postald ta se znakovitost o ituje prvenstveno u Kristovoj ovje nosti.
Krist je prvi znak, prvi sakramenta.

U danasnjoj kulturi neki (pa i sakramentalni) znakovi sve se man je razumiju,
jer osje amo otklon od dosadaSnje kulture. Npr. zna i li doista danaSnjim
mladima poklecanje u Crkvi ono $to je zna ilo ovjeku srednjega vijeka? Sto
zna i Skapular ili medaljica prosje nom mladom ovjeku danas? Kona no, i
sama je Crkva maknula neke znakove iz svoje liturgije (npr. davanje soli prije
krStenja). U danasnje vrileme individualizam, sekularizam, intelekt ualizam i
materijalizam ine nas manje sposobnim razumijevati neke znakove.

Budu i da su ovjeku potrebni znakovi i simboli, susre emo neke pojave koje

nastoje ispuniti prazninu nastalu nestankom tradicionalnih rel igioznih simbo-
la. Nisu li to npr. navija ki Salovi, odre eni modni trendovi, te razli iti status-
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ni simboli od odje e, obu e pa do odre ene robe Siroke potroSnje koje "mora-
ju" biti odre ene marke, pa do naina ponasSanja i odijevanja koji je u trendu?
Uz vjen anje javljaju se mnogi "holivudski" simboli: obvezatna bijela vjen ani-
ca, pa makar nevjesta bila u visokom stupnju trudno e ili makar se radilo o
vjen anju udovaca, zatim neizostavno bacanje ri e, bacanje buketa, djeica
kojanarui astom jastui u nose prstenje... A Sto re i kada su u pitanju razli-

ita praznovjerja, vra anje i gatanje? To znaju biti ru ni, a katkada i opasni
surogati i nadomjesci kr§ anskih znakova i krS anske liturgije. Na alost, kad
je magija u pitanju, oduvijek je bilo tako: tamo gdje su liturgija i bogoslu je
zakazali, javljaju se razli ita zastranjenja.

Bog govori ljudima po znakovima. To nije re eno, Bogi mo e govoriti ljudima
samo po znakovim#o0 naravi stvari nemogu e je da ovjek i Bog izravno ko-
municiranju.

Stvaranje kao znakPrvi veliki znak Bo je naklonosti prema svijetu i ovjeku
samo je stvaranje. Bog je stvorio svijet i ovjeka jer je to htio i jer je ovjeka
ljubio. itav svijet znakje Bo je ljubavi: Kako su brojna djela tvoja, Gospodine!
Sve si mudro unio; puna je zemlja stvorenja tvojih. (Ps 104,24)

Doga aji kao znakTu mo emo spomenuti spaSavanje Noe i njegovih sinova
(Bog nikad viSe ne e dopustiti takvo zlo. Zato stavlja dugu u oblake). Tu je i
poziv Abrahamov (Bog zove ovjeka po imenu i ima za njega zasebno posla-
nje. Abraham je arhetip ovjek vjernika!) Tu je veliki doga aj izlazak iz Egipta
(Bog vodi povijest ovjeka, sam ovjek ne bi mogao niSta u initi: "Vi ste, zap-
ravo, najman;ji!); ulazak u obe anu zemlju (Bog pobje uje mo ne narode);
progonstvo (zlo koje je zadesilo narod posljedica je grijehai preuzetnog ufanja
u same sebe). Konano, tu je i najve i doga aj: utjelovljenje ("Bog je tako ljubio
svijet da je dao svoga Jedinoro enca, da nijedan koji vjeruje u njega ne propa-
dne, nego da ima ivot vje ni"). I, na koncu, srediSnji dio povijesti spasenja
svakako je Kristova smrt i uskrsnu e, vazmeno otajstvo po kojem smo spase-
ni.

Obredni znak.Kao najzna ajnije obredne znakove navedimo samo idovsku
pashalnu ve eru i u Novom zavjetu posljednju ve eru, odnosno Gospodnju
ve eru — euharistiju.

Usporedbe/prispodob®alazimo i u Starom i u Novom zavjetu. Tako proroci

pripovijedaju prispodobe da bi narodu objasnili Bo ji naum. T ako Natan pri a
Davidu pri u o ovjeku bogatasu koji je ukrao siromahu njegovu jedinu ov i-
cu, a odnosilo se to zapravo na Bat Sebu enu Urije Hetita koju je David oteo
za sebe. Isus pripovijeda mnogo prispodoba od kojih se najliepSom smatra
ona o izgubljenom sinu ili 0 milosrdnom ocu ili kako je ve  nazivamo.

Govor kao znakJ svom odnosu prema ovjeku Bog djeluje po znakovima. Evo
letimi no nekoliko primjera i Starog i Novog zavjeta: Abraham sklapa savez s
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Bogom na na in kako su se ina e sklapali savezi (ivotinje rasje ene na pole);
Mojsije pred goru im grmom, klanje pashalnog janjeta i mazanje krvlju dovra-
tnika i nadvratnika hebrejskin domova, rtva i Skropljenje krvlju pri  godom
sklapanja sinajskog saveza, Sator sastanka, plce i kov eg saveza, idovski
blagdani... Isus se uz svoju rije sluiiznakovima: pru a ruku nad morem da

bi se smirilo, pola e ruke na bolesnike, pljuje i pravi blato da bi izlije io slijep-
ca, jaSe na magarcu, uzima za ruku mrtvu djevoj icu da bi je o ivio, pri um-
na anju kruha uzdie o i prema nebuiizri e blagoslov.

Kada su znakovi u pitanju, isti emo sakramentalne znakove jer oni na pose-
ban na in i ine, proizvode ono Sto ozna avaju. Tako npr. uranjanje i pranje
prigodom krStenja ozna ava pranje od grijeha i uskrsnu e na novi ivot. Po
tome sakramentalnom znaku onda ovjek stvarno i bude oslobo en od grijeha
i stvarno postaje u punom smislu Bo je dijete i lan Crkve.2° Tako, kada se u
Crkvi slavi krstenje ili euharistija, aktualizira se, izvrSuje, posadas$ njuje, aplici-
ra ono djelo spasenja koje je Isus uinio jednom zauvijek svojom smr U i us-
krsnu em. | to je najviSe Sto se mo e rei za jedan simbol. Ovdje je djelovanje
simbola u inkovito. Sakramentalni su znakovi, dakle, u inkoviti. Pri tome te
znakove ne smijemo gledati restriktivno. Kao Sto su npr. u inkovito polijeva-
nje vodom i rije i krStenja, jednako je tako u inkovit i svaki drugi krsni znak:
obla enje bijele haljine, dobivanje zapaljene svijee...

U prvoj je Crkvi bilo mnostvo simbola, gesta, pogotovo liturg ijskih znakova.
Nasuprot toga, ista rimska liturgija bila je razmjerno jasna, jednostavna, odr-
jesSita, kao Sto je i rimsko pravo. Iskonska rimska liturgija np r. nije poznavala
ophod na Cvjetnicu, vazmenu svije u, vazmeni oganj, stavljanje ruku u ruke
kod re enja, sve ani blagoslov crkve... Sve je to doslo bilo s istoka bilo iz
drugih zapadnih, nerimskih obreda. U srednjem se vijeku ubacuj e sve viSe
znakova. Kona no, puk nije mogao slijediti liturgiju jer je bila na lati nskom i
jer je bila rezervirana samo za klerike, dok je puk mogao tek promatrati i slu-
Sati. Zato se javljaju i alegorijska tuma enja, nastaju razli ite procesije, skaza-
nja, paraliturgijski obi aji, pobo nosti, a ponesto od toga je bilo grani ilo i s
praznovjerjem. Npr. tko bi na misi pogledao posve enu hostiju, toga dana ne
bi stario, itd.

Me utim, u bogoslu ju Crkve simboli, simboli ki govor na svaki na in bitni je
sadr aj bogoslu ja koje po definiciji na vidljiv na in komunicira, ostvaruje i
aplicira duhovne i vje ne vrijednosti. To je prisutno op enito u liturgiji (npr.
pepeljenje, Skropljenje, blagoslivljanje, slavljenje odre enih dana i vremena), a
ponajpa e u sakramentalnim slavljima. Kao Sto smo najavili, kao paradigmu
uzet emo katekumensku i krsnu liturgiju odraslih i krStenje djece.

U tome smislu nau ava i 2. Vatikanski sabor:

29 Sli no kao Sto potpis stavljen na kupoprodajni ugovor im a u inak da kupac postaje vlasnik.
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SC 21:Tekst i obred imaju se tako srediti, da jasnije izcagesvetinje koje su
u njima oznaene, pa da ih kranski narod, koliko je moge, mo e lako ra-
zumjeti.

SC 34:Neka se obredi odlikuju plemenitom jednostawna$eka budu kratki i
jasni, neka izbjegavaju suviSna ponavljanja i neka budagw eni shvaanju
vjernika tako da im ognito ne treba mnogo razjasnjenja.

SC 62:Budui da se tijekom vremena u obrede sakramenata i lwagas!
uvuklo ponesto Sto u naSe doba manje jasno pokazmovnjinarav i svrhu,
potrebno je Stosta prilagoditi potrebama nasSeg vremena.

Zato velimo da kr$ anska liturgija nije neka derivacija bogoStovlja op enito.
Bogostovlje u op enitom smislu je izra avanje Stovanja i divljenja prema vi-
Sim bi ima; ono je prvenstveno djelo ovjeka koji Stuje bo anstvo. A krS anska
je liturgija naprotiv prisutnost Bo jeg djelovanja u obliku nekog obreda, od-
nosno znakova i to Bo jeg djelovanja koje proizlazi iz Kristovo g vazmenog
otajstva. Naglasimo:

Kr§ anska liturgija nije zbir obreda koji, izra avajunutarnji ovjekov stav,
eli ponuditi Bogu Stovanje, Kr&@anska je liturgija naprotiv zbir znakova koji
imaju snagu ucijepiti pojedine ljude u Kristovo otajstvakd od njih ini prve
klanjaoce Ocu. Odnosno, liturgija nije sredstvo po kdjewhi dose u Boga,
nego milosni Bo ji nain po kojem se Bog - u Kristu - pribli avavjeku i spa-
Sava ga. Liturgija je izra aj Bo je ljubavi premavjeku.

Iz svega toga proizlazi da Crkva treba neprestano osuvremenijivati i mi jenjati
znakove u svojoj liturgiji da bi u isto vrijeme spasenje i p oruka spasenja i mi-
losno djelovanje bogoslu ja ostali nepromijenjeni i jednak o u inkoviti kroza
sva stolje a. Na "ni 0" razini, u svakoj mjesnoj Crkvi, u svakome bogoslu ju
valja prilagoditi znakove i izri aj zajednici koja slavi (ne diraju i u liturgijske
odredbe i propise). Tako e euharistijsko slavlje u stara kom domu biti ipak
druga ije od euharistije koju slavimo sa skupinom mladih, a da se u isto vri-
jeme ipak radi o istoj euharistiji i istom euharistijiskom slavlju. Tu se o ituje
mudrost i razboritost onih koji pripravljaju i onih koji pred vode pojedino bo-
goslu je.
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ETVRTI DIO:

LITURGIJA, BOGOSTOVLJE CRKVE

U samim po ecima liturgijskog pokreta se naglasSavalo da je liturgija bogostov-
ljie/kult Crkve.Uskoro se po elo shva ati da ono ,Crkva“ zapravo zna i hije-
rarhija. Pio XII. u enciklici Mediator Dei,istina, tvrdi kako je liturgija kult cije-
log misti nog Tijela Kristova, Glave i udova, ali isti dokument, kada se doti e
prakti nih pitanja, tvrdi da vrSenje liturgije pripada prvenstveno sve enicima,
»Jer djeluju u ime Crkve®. Ono Sto se dobilo na teoretskom polju, gubi se na
prakti nom polju. Za Mediator Deivjernici su tek oni u ime kojih se slavi euharis-
tija! Zato ovaj dokument nikad ne govori izri ito 0 op em sveeniStvu vjernika
niti citira 1 Pt 2,9: Vi ste rod izabrani, kraljevstvo svanika..,a to je liturgijski po-
kret obilno navodio. Enciklika tako nau ava da najsavrSenije sudjelovanje
vjernika u misi ,, ima svrhu hraniti pobo nost vjernika i njihovo sjedinjergeKris-
tom, potiu i osjeaje i nutarnju spremnost za prihvanje velikog svenika Novoga
zavjeta.“Dakle, svrha je psiholoSko-subjektivna i u isto vrijeme izvanj ska. En-
ciklika e na koncu ustvrditi da sudjelovanje vjernika ,, nije ni na koji nain pot-
rebna da bi misi dala javni i zajedarski znaaj“, tj. da bi bila liturgija.

Dakle, liturgija postoji isklju ivo kao djelo sve enika, koji, zaogrnut vidljivim i
izvanjskim (hijerarhijskim) sve eniStvom, jest zakonito delegiran. Tako npr.
ima ve u vrijednost sve ana misa (s akonom, sub akonom i ostalim slu be-
nicima) od ,recitirane mise*“ u kojoj sudjeluju vjernici, jer ona prva ima sve a-
niji obred i ceremonije. Liturgiju slave sve enici, Kristovi namjesnici, a vjernici
su tek udovi Krista sve enika.

l. CRKVA, SVE ENI KA ZAJEDNICA

1. Liturgija pripada svim lanovima Crkve

SC 26 razrjeSava svu tu maglu i dvozna nost i tuma i kako liturgija nije privi-
legija nekih lanova Crkve, nego da pripada svim krStenicima:

Liturgijski ini nisu privatni ini: oni su slavlje Crkve koja je ,otajstvo jedin-
stva“ - sveti puk pod biskupima okupljen i ues. Stoga ti ini pripadaju i-
tavome Tijelu Crkve te gaituju i na nj se odnose: ali pojedine njegove udove
dose u na razliit na in, prema raznolikosti stale a, slu bi i djelatnoges a.
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Dakle, liturgija pripada itavome Tijelu Crkve, a ne samo hijerarhiji, a u njoj
ljudi sudjeluju ve prema stupnju slu be u Crkvi. Prirodno mjesto liturgije je
Crkva, koja je raspore ena u razli itosti redova. Svatko na svoj na in doprino-
si da liturgija bude liturgija cijelog Tijela Kristova - Crkve.

Jos jedna va na pojedinost: Krist je u svome Tijelu dao savrSeno bogoStovlje
svome Ocu, vrSe i O evu volju sve do smrti i proslave. Crkva, zajednica krs-
tenika, jest Tijelo Kristovo. Dosljedno tome, Crkva je Crkva prve nstveno uko-
liko je bogoStovna zajednica. Dakle, liturgija od Crkve ini Crkvu u pravom

smislu rije i, kako to tuma i LG 3:

Kad god se na oltaru obavlja rtva kri a, kojom ,je bidvevan Krist, nase
vazmeno janje” (1 Kor 5,7), vrSi se djelo otkupljenja. Ujesia@akramentom
euharistijskog kruha predoje i izvrSuje jedinstvo vjernika, koji tvore jedno ti-
jelo u Kristu (usp. 1 Kor 10,17).

Za razliku od Beauduin-a i Mediator Deigdje je liturgija djelo Crkve koja je
odre ujeiu ije seime slavi, ovdje, na 2. Vatikanskom saboru se dogaa bitan
pomak u razumijevanju: upravo po liturgiji je Crkva Crkva, tj. liturgi  ja je kon-
stutitivni, vezivni dio Crkve. Dakle, Crkva je Tijelo Kristovo i kao takva ona je
prvenstveno kultna zajednica. U NZ pojam Tijelo Kristovoozna uje trostruku
stvarnost: 1. Kristovo ljudsko tijelo, 2. Tijelo Kristovo - Crkvu, 3. Kristovo sak-
ramentalno Tijelo u euharistiji.

2. Od Tijela Kristova do Tijela Krista-Crkve

Prva je Crkva shvatila da je Krist novi duhovni hram. Ve smo bili spomenuli
Iv 2,22: PoSto uskrsnu od mrtvih, prisjetiSe se njegovenici da je to htio re, te
povjerovaSe pismu i besjedi koju Isuer@&o su u enici shvatili odmah po Isuso-
vu uskrsnu u, Sto zna i da je zahvaljuju i Kristovoj proslavi - uskrsnu u nje-
gova rtva nazo na i u njegovu Tijelu/Crkvi. Tako Kristovo tijelo nije viSe
samo njegovo zemaljsko tijelo, nego njegova Crkva koja je topostala po nje-
govu uskrsnu u. Kad je Krist uskrsnuo, to je bilo i uskrsnu e njegova tijela-
hrama. On je onaj kamen kojeg su graditelji odbacili, ali koji je postao zaglavni
kamen Sto stoji u temeljima novoga hrama i novog bogostovlja (onog duhov-
nog!). Kr§ ani, ivotno povezani s Kristom, ugra uju sebe u taj duhovni hram
(1 Pt 2,5), oni sami postajuhram Bo ji u Duhu (Ef 2,21-22). Pavao dalje tumai:
Tijelo je vaSe hram Duha Svetoga koji je u vama, koga iothBoga, te niste sv@ii
Kor 6,19Db).

Dakle, budu i da kr§ ani ine Tijelo Kristovo, oni u sebi nuno prinose (ij.

trebaju prinositi) duhovne rtve. Tako Crkva nastaje kao Tijelo Kri stovo, da bi
postala Bo ji duhovni hram. Budu i da je sagra ena i utemeljena na Kristu, i
Crkva e poslije uskrsnu a Kristova postati hram kojeg nisu nanile ljudske ruke
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dakle ono isto Sto je bio Krist. Stoga su i krS ani pozvani prikazivati duhovne
rtve:

1 Pt 2,4: Pristupite njemu, kamenu ivomu Sto ga, istinadijwdbacise, ali je
u o ima Gospodnjim izabran, dragocjen, pa se kao ivo kanugnge ujte u
duhovni Dom za sveto svenstvo, da prinosite rtve duhovne, ugodne Bogu
po Isusu Kristu.

Augustin tuma i da Crkva izra ava svoje bogostovlje injenicom da je Tijelo
Kristovo, jer rtva se kr§ana u tome sastoji da su svi jedno tijelo s Kristodnos-
no da se po svetosti ivota ostvaruju kao konkretan nastavak Krist ova ivota
u njegovu ljudskom tijelu (a znamo da je on u svemu vrSio volju svoga Oca).

3. Sveti zbor, kultna zajednica

Od samih je po etaka osnovna oznaka kr$ anske zajednice bila u tome da su
se kr$ ani redovito sastajali na molitvu i lomljenje kruha. | Pavao i kas niji crk-

veni pisci veoma naglasavaju va nost zajedniStva me u kr$ anima. oni su
zapravo jedno Tijelo ija je Glava Krist. Uporno se naglasava da je za krSani-
na bitno dolaziti na zajedni ke sastanke30

a) Crkva u Starom zavjetu.

Hebrejska rije gahalredovito je u LXX prevedena rije ju ekklhsia | ekklesia
Sto zna i zajednica-zbor koju Bog saziva na molitvu, zahvalu, rtMo e se re i
da su lIzraelci nakon izlaska iz Egipta zapravo bili skupina bjegun aca. Pod
brdom Sinajom ih je Bog sazvaooni su tek tada postali sveti zbor. Ta se pove-
zanost s Bogom i njihova me usobna povezanost o itovala u Satoru sastanka.
Oni su bili sveti puk, kraljevstvo svenika, narod svet, odren i odluen za Gospo-
dina. Po ulasku o obe anu zemlju njihovo se zajedniStvo o itovalo oko jeruza-
lemskog hrama. Gospodin je bio njihov kralj i njihov pasti r, odnosno kao Za-
ru nik, (usp. Izl 12,16; Lev 23,2ss; Br 28,25Qahal/ekklesige dakle narod sab-
ran da bi slavio bogoslu je. Ona je Bo ji narod, kraljevstvo sve enika. Dakle,
zajednica Bo jeg naroda je zajednica upravo po liturgiji.

b) Crkva u Novom zavjetu.

Pojam Bo jeg naroda ne svodi se viSe ne samo na lzrael, nego nave narode:
Vi, neko Ne-narod, a sada Narod Bo ji; vi Ne-mili, a sada Mili Pt 2,10). Crkva je
Crkva Kristova (i na toj stijeni sagradit u Crkvu svoju, Mt 16,18), ali je u isto
vrijeme sagra ena od , ivog kamenja“ - viernika (1 Pt 2,5). | u NZ Crkva je na

30 Prisjetimo se samo kako Tertulijan raspravlja zasto ne bi bilo dobro da se kr§ anka uda za
poganina. Ne zato, kako bismo to mi pomislili, Sto bi doSla u pitanje njezina vjera, nego Tertu-
lijan ne preporu a takve enidbe zato Sto postoji opasnost da mu poganin ne bi dopustio
eni kr§ anki da sudjeluje u vazmenom bdjenju!
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osobit na in kultna zajednica: ,Jer mi smo hram Boga ivoga, kao Stoerd3og:

Prebivat u u njima i hoditi meu njima; i bit u Bog njihov, a oni narod moj (2 Kor

6,16b).Zapazimo kako u Starom zavjetu (Lev 26,11) Bog govori Izraelu: Me u

vama u postaviti svoje PrebivaliStelakle, Bo ja je prisutnost lokalizirana. Me-
utim, ovdje se ide korak dalje: mi smo hram Boga ivog&ato Ivan veli: | Rije

je tijelom postala, i prebivala menama.Dakle, boraviste je Kristovo njegov na-

rod a ne vise neki hram.

c) Zbor vjernika koji slavi liturgiju - slika Crkve.

Upravo u liturgijskom slavlju Crkva je Crkva, kr§ ani postaju narod Bo ji,
sveti zbor, zajednica vjernika koja ini Tijelo Kristovo. Evo kako LG 26 saima
ovaj nauk:

Ova se Kristova Crkva uistinu nalazi u svim zakonitinjesnim zajednicama
vjernika, koje se, ukoliko su u vezi sa svojim pastirima i samezorNaavjetu
nazivaju crkvama. Jer one su u svojem mjestu nov Nard8oga pozvan, u
Duhu Svetom i u mnogoj punini (usp. 1 Sol 1,5). U njima segavijedanjem
Kristova Evanelja skupljaju vjernici i slavi se misterij Gospodinove ere,
,da se po Gospodinovu tijelu i krvi tijesno sjedine sva drzajednices! U
svakoj zajednici koja sudjeluje oko oltara pod svelinbos biskupa, pokazu-
je se simbol one ljubavi i ,jedinstva Mistiog Tijela, bez kojega ne mo e biti
spasenja’®2 U tim zajednicama, iako swesto malene i siromasne, ili su raspr-
Sene, prisutan je Krist, pajoj se moi zdru uje jedna, sveta, katoka i apos-
tolska Crkva.

d) Ecclesia facit eucharistiam - eucharistia facit Ecclesiam.

Sve ono Sto je reeno o ulozi liturgije u stvaranju tijela Crkve, na najizvrsniji
na in vrijedi za euharistiju, jer se ivotna veza izme u Krista i njegova Tijela-
Crkve ostvaruje se prvenstveno u euharistiji po kojoj vjernic i postaju dionici-
ma njegova Tijela i Krvi, njegova vazmenog otajstva. Augustin veli da euharis-
tija ini Crkvu: Ecclesia facit eucharistiam, eucharistiatfacclesiamsto se mo e
ovako re i: Crkva postaje Tijelo Kristovo (zajednica Kristovih vjernika s n jime
ivotno povezana), stvaraju i Tijelo Kristovo (slave i euharistiju). Euharistija
je ivotvorna veza s Kristovim spasenjem, s njegovim duhovnim bogoslu jem.

Crkva je tijelo Kristovo ukoliko se povezuje sa rtvom/prinoso m Krista Spasi-
telja. Euharistijsko slavlje Crkve ima dvostruko zna enje: u njoj Crkva prika-
zuje svoje duhovno bogoslu je (,Crkva prikazuje samu sebe), a s druge strane
u tome sakramentalnom slavlju Crkva prikazuje pravo Tijelo Kristovo. O ig-
ledno da cijelo ovo razmisljanje u svojim temeljima ovisi o 1 Kor 10,16-17:

31 QOratio mozarabica?L 96,759B.
32 Sv. TOMA, Summa theologicdll, g. 73, a. 3.
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aSa blagoslovna koju blagoslivljamo, nije li zajedni&two Kristove? Kruh
koji lomimo, nije li zajedniStvo tijela Kristova? Budwa je jedan kruh, jedno
smo tijelo mi mnogi; ta svi smo dionici jednoga kruha.

Profesor Marsili sa ima cijeli ovaj odlomak:

Ovdje zapravo vidimo ne veistanovljenu Crkvu koja se ujedinjuje sa sakra-
mentom tijela Kristova (sa sakramentom gotovim i maekim). Ovdje se jo$
mnogo VviSe vidimo Crkvu koja od selme ,tijelo Kristovo“ ine i tijelo Kris-
tovo (euharistiju); kao Sto u isto vrijeme vidimo Krigiaji sam sebe prinosi,
prinosei svoju Crkvu... Crkva je kultna liturgijska zajednicasakramental-
nom jedinstvu s ,tijelom* Kristovimg3

Tuma e i 1 Kor 10,16-17 Cerfaux objaSnjava vezu Krista i Crkve:

Po Kristovu se tijelu ostvarilo otkupljenje, smrt skrsnu e; tijelo Kristovo je
ambijent u kojem se ostvaruje naSe posmge a mi se povezujemo s njim pre-
ko krStenja i euharistije... S druge je strane i Crkva... i ona na svioj mges-

to gdje se po krstenju ki@ni ra aju i gdje zajednica ima udjela u tijelu Kris-
tovu, mjesto gdje Kristov ivot obuzima ljude... Kahi stoje u odnosu prema
posveenom ljudskom tijelu, koje je za njih izvor stvarnog, nelégnog jedin-
stva: oni primaju tijelo Kristovo sakramentalno, u eus@i, do koje dolaze
preko krstenja. Jedinstvo vjernika koje se u Crkvi ogarmpravo po uzima-
nju udjela u tijelu Kristovu... ,Helenistika“ usporedba tijela i udova, u naSem
je kr§ anskom kontekstu stvarnost: mi doista nismo samié@wqg tijelo, nego
smo naprotiv udovi, a Krist je princip jedinstva i ivota wama samima... Po
krStenju smo ucijepljeni u tijelo Kristovo, a euhajsthas izjednaava s tim
istim tijelom Kristovim... na nan da Crkva za sve vjernike doista postaje nji-
hovo tijelo. KrSani su tijelo, ne samo reno radi usporedbe. oni su tijelo Kris-
tovo po sakramentalnoj i mistioj stvarnostis4

4. Mjesno bogostovlje stvara mjesnu Crkvu

Pavlovski se pojam Crkve kao Tijela Kristova u prvom redu odnosi na Crkvu
ukoliko je ona kultna, bogostovna zajednica. U liturgiji se ostvaruje sakramen-
talna veza izme u Krista i Crkve. Euharistija, kao najodli nije mjesto gdje se
stvara Crkva, nu no je mjesnaona se doga a u nekoj sasvim odre enoj zajed-
nici. Tako bismo mjesnu Crkvu mogli definirati ovako: Crkva je zajednica sab-
rana u bogoslu ju.Crkva je u isto vrijeme i vremenskiobilje ena: kada u odre-

enom trenutku slavi euharistiju. NaglaSavamo da euharistija stvara lokalnu,
mjesnuCrkvu. Tako Karl Rahner nau ava:

33|sto,119-120.
34 L. CERFAUX, Il cristiano nella teologia paolinRoma 1969.,153ss, prema S. MARSILNav. dj.,
120.
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Bitna oznaka euharistijskog slavlja... jest ta da je mjesno, jeresmo e slavi-
ti doli u jednoj posve odrenoj zajednici. To onda znala se Crkva... po sa-
moj svojoj prirodi nu no ostvaruje na jednom odemom mjestu (= u jednoj
odre enoj zajednici). Budu da je euharistija mjesno slavljejto je da se ne
ostvaruje samo u Crkvi kao takvoj, nego da sama Crkw&ajpovidljivim tije-
lom, u svoj snazi ovog izja, samo u mjesnom slavlju svete rtve...fimje
dakle da je tamo euharistija gdje je Crkva, ali jadaakoer... da je Crkva
Crkva tamo gdje je euharistifa.

Ne radi se ovdje tek o o iglednoj injenici da se euharistijsko slavlje mora sla-

viti na nekom odre enom mjestu, i u nekom posve odre enom trenutku, ne-

go o joS dubljem zna enju: tamo gdje nastaje Kristovo Tijelo (u sakramentu

euharistije), tamo se stvara i Kristovo Tijelo - Crkva. Tako Rahner dalje tuma-
i:

Euharistijsko je slavlje bez sumnje srediSnje dagg Crkve. | danas je potre-
bno neprestano naglaSavati da se misa... ne trebaashsamo kao sakrame-
nat stvarne Kristove nazaoosti, a sve u slu bi Sto intimnijeg sjedinjenja u

pri esti u individualnom smislu... Mo emo i trebamo iresudjelovanije u Tije-

lu Kristovu preko priesti udjeljuje nam Kristovu milost, ukoliko se to osino

na zajedniko blagovanje jednoga kruha (1 Kor 10,14-18). To je djelatan znak
sudjelovanja... i ucjepljivanja u ono Kristovo Tijelo uémjse jedino i mo e
imati udjela na Duhu Svetom, to jest u Crli.

Dakle, Crkva je zajednica koja se u odre enom trenutku i na odre enom mjes-
tu sabire da slavi bogoslu je.

Naglasimo joS da je liturgijsko zborovanje Bo jeg naroda nuno slavlje. Mi
redovito govorimo o euharistijskom slavlju. Svako je bogoslu je slavlje, kako
se redovito ka e liturgijsko slavlje.To nije slu ajno. Sv. Jeronim veli da je sama

injenica da se vjernici nalaze zajedno izvor najve eg veselja. Sv. lvan Zlatous-
tituma e i zavrSetak pedesetnice (vazmenog vremena) govori:

lako je pedesetnica proSla, slavlje eamje proSlo: svako zborovanije je slavlje.
ime se to mo e potvrditi? Samim Kristovim rijena: Gdje su, veli, dvojica ili

trojica sabrani u moje ime, ja sam menjima. Kad je Krist naz@an meu

vjernicima sabranim u njegovo ime, S®vam ve dokaz da se radi o slavlju?

35 K. RAHNER, Chiesa e sacramenBrescia 1966., 82ss, prema: S. MARSIWNav dj. 121.
36 ]sto, 83ss.
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DODATAK: LITURGIJSKA ARHITEKTURA

A. POVIJESNI PREGLED

1. Poganski hramovi

U primitivnih naroda svetiSta su bila na te e pristupa nim mjestima, odnos-
no, tek Bogu pristupnim mjestima. U ravni arskim krajevima bila su ona u
dubokoj Sumi, odnosno u dijelu Sume odre enom samo za svetiSte. U brdovi-
tim su krajevima svetiSta bila na te e dostupnim vrhuncima. U su Snim kraje-
vima ona su redovito bila uz vodu. SvetiStima su redovito mogli p ristupati
samo sve enici (odnosno reci, Samani, vra evi, ve prema nazivu).3?

LIMITHI WASIP [
e
KANION

- PO TOKA

L VILARA

o

Prapovijesna gomila i tri starohrvats-

ka poganska naziva (Perun, Peruni, Dvostruka koncentri na  gradina
Perunsko) nad Podstarnaom. (Sve je isto no od sv. Jure nad Podstranom.
"prekrsteno” u crkvicu sv. Jure.)

| u Bibliji se osim hramova u uem smislu spominju uzviSic e, uspravljeno
kamenje i sveti hrastovi. Sva su ta mjesta u izvjesnom mjestu bia i sveta i
straSna, a u nekom smislu i nedodirljiva (tabu). Ve su ljudi kamenog doba
dublje dijelove pe ina u kojima su obitavali posve ivali kultu, kao Sto se to
vidi u glasovitoj Spilji Niaux [Nio]: slikarije na zidovima te  Spilje prikazuju
ivotinje, a svrha je prozbena: da im bo anstvo podari dobar ulov. U Mezo po-
tamiji se grade "umjetna brda", zigurati, odnosno piramide, st o je vidljivo i u
srednjoameri kih Indijanaca (Azteka). Egipatski su hramovi su bile gra evine
masivnih zidova i stupova, pri  emu je mogu e da su stupovi predstavljali

37 Crte i i slike u ovom dijelu preuzeti su iz: A. BADURI NA, B. SKUNCA, F. SKUNCA, Sak-
ralni prostor tijekom povijesti i danagagreb, 1987., str. 17-35.
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"sveti gaj". | ovdje su svetistu (koje je uvijek bilo u nekoj polutami) smjeli su
pristupiti samo sve enici. | gr ki su hramovi gra eni na uzviSicama, ili na uz-
visinama unutar grada (Akropola). Bili su sastavljeni od mnoStva st upova, a u
unutrasnjosti je bio postavljen kip bo anstva. Hramove su "opsl| uivali" sve-

enici, a vjernici su se izvana divili i prepustali sve enicima posredni ku ulo-

gu.

Slika 8: Zikkurat Etemenanki u
Babilonu (oko 600. g. pr. Kr).
Pravokutni  hram s wumjetnim
»brdom« nalazi se usred grada.

i

2 %{ |

Slika 7: Zikkurat w Uru (oko
2000. g. pr. Kr). Zrtvenik na
umjetnom »brdu« unutar pravo-
kutnog dvorista.
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Hram Atene Parthenos u Ateni, na Akro-
poli (oko 450. prije Krista) Tlocrt, uzdu ni i

Hram mrtvih u Deir el Bahri u Egiptu popreni presjek. | ovdje je vidljiva "suma”
(2000. prije Krista) Prostrana dvoriStastupova iznutra i izvana.

a unutra "Suma" stupova
Evo nekoliko osnovnih zna ajki poganskih hramova i njihova bogoslu ja:
Hramovi su boraviSta bo anstava. Kao Sto je Bog svet i nedodirljiv, tako su

I ti hramovi. Zato su na uzviSicama, u Sumama, na zabranjenim mjestima.
ak i u onim najprimitivnijim vremenima, nedodirljivost sveti Sta osigura-
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vali su nepristupa nost mjesta i neprohodnost putova, a izvan svega sna -
no izraen osje aj za "tabu”, ono nedodirljivo i sveto. U razvijenijoj fazi
hramovi su pod stupovima, a oni svetiji dijelovi su u mra nijem dijelu sve-
tista.

Slu ba u hramu povjerena je samo izabranima — redovito su to sve enici —
ali i oni imaju odre enu hijerarhiju, a i najvisi me u njima ima odre ena
ograni enja. Vjernik ovdje dolazi tek ponekad i sve prepusta sve eniku
profesionalcu.

Ovdje nema govora o zajednici vjernikaDolazi pojedinac (u najboljem slu a-

ju poglavar obitelji ili klana) da se pokloni bo anstvu na sve tome mjestu
gdje ono prebiva i da mu po sve enicima prinese rtvu.

2. idovski hram

Na po etku svoje povijesti idovi su bili lutala

ki narod, pa onda nisu ni mo-
gli imati

vrstoga hrama. Tako Abraham gradi rtvenike na otvorenom, na
razli itim mjestima: kod hrastaMore (Post 12,6-7), zatim nabrdu izme u Bete-

la i Aja (Post 12,8), pa onda u ravnici kod hrastaMamre. Trebao je rtvovati
Izaka na brdu koje se zove Morija.

et 1

01020 50 100 150m
i : P

Mijerilo

Antonija

1

Sjeverna vrata

0 m

Lapadna vrata _r Trijom za pogane
do izgradnje hrama.
Lijevo je nacrt herodovskog
. | hrama iz Isusovog vremena.
' e e Postojali su odijeljeni trjemovi
| | za pogane, za ene, za mus-
karce i za sve enike. SvetiSte je
odijeljeno i u nj imaju pristup
__ samo sve enici prema strogo
o B S odre enom ritualu. Dok puk
| \ = vani moli, sve enici kao pos-
llzm.nm za paljenice rednici obavljaju svoju slu bu.
Hram je boraviSte Bo je Slave,
i po sebi nije okupljaliste zaje-
dnice.

Predvorje
|
; | :
1
2
<
1

plaga)

Trijem za svelenike

Salomonev trijem?

Dolina Tiropej

= Svetinja

|| Syetinja nad svatinjama

Zapadni zid (danas zid

Cedronska dolina
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Nakon izlaska iz Egipta imali su idovi Satorsastanka, pokretni hram u skla-
du sa svojim nomadskim na inom ivota na putu u obe anu zemlju. Kad su
idovi usli u obe anu zemlju, imali su viSe svetiSta (prisjetimo se da je Jerua-
lem osvojen tek u vrijeme kralja Davida). Kona no, u novoj prijestolnici, Jeru-
zalemu, Davidov sin Salomon gradi hram.

3. Krs anska bazilika

Dok je u pogana i u idova hram bio prvenstveno stan bo anstva, o dnosno
boraviSte Bo je slave, za krS ana se javlja bitno nova koncepcija. Krs ani ne-
maju hrama, nemaju ni sve enika. Naime, Krist je jednom zauvijek prinio sa-
ma sebe, on je jedini Veliki sve eni, jedini posrednik izme u Boga i ljudi, on je
prinio jednu jedincatu rtvu. O tome opSirno govori Poslanica Hebrejima:

Krist se pak pojavi kao Veliki semik buduih dobara pa po vem i savrseni-
jem Satoru - nerukotvorenu, koji nije od ovoga stvoremjae po krvi jaraca i
junaca, nego po svojoj @ jednom zauvijek u Svetinju i na vjeno otkuplje-
nje. Doista, ako veposkropljena krv jaraca i bikova i pepeo junposveuje
oneis ene, daje tjelesnusto u, koliko e vise krv Krista - koji po Duhu vje
nom samoga sebe bez mane prinese Boggtiti savjest nasSu od mrtvih dje-
la, na slu bu Bogu ivomu! Krist doista ne & u rukotvorenu Svetinju, pro-
tulik one istinske, nego u samo nebo: da se sada pojdviigee Bo jim za
nas. Ne da mnogo puta prinosi samoga sebe kao Stosveléik svake godi-
ne ulazi u Svetinju s tuom krvlju; ina e bi bilo trebalo da trpi mnogo puta od
postanka svijeta. No sada se pojavio, jednom na svrgelava, da grijeh do-
kine rtvom svojom. | kao Sto je ljudima jednom umiijje@tpotom na sud, tako
i Krist: jednom se prinese da grijehe mnogih ponese, a drigg put - bez ob-
zira na grijeh - ukazati onima koji ga &uju sebi na spasenje. (Heb 9,11-14)

Krs ani slave Kristovu muku i smrt u euharistiji, koja ponazo uje i ostvaruje
to otajstvo spasenja. Zato krs anima treba okupljaliSte, dvorana gdje se mo e
na i zajednica kr$ ana koji se naziva Crkva, ekklesia- sazvani zbor. Tako se
u enici neposredno nakon Kristova uskrsnu a okupljaju na gornjemkatu (Dj
1,13), kasnije po kuama, pa ak i u Salomonovu trijemu u sklopu jeruzalem-
skog hrama. Po eli su se okupljati u ku ama imu nijih vjernika u gornjim oda-
jama

U prvi dan tjedna, kad se sabrasmo lomiti kruh, Pavao im govoraSe i
kako je sutradan kanio otputovati, probesjedi sve do pono i. U gornjoj
sobi gdje smo se sabrali bijaSe dosta svjetiljaka. Na prozoruje sjedio
neki mladi imenom Eutih. Kako je Pavao dulje govorio, utone on u
dubok san. Svladan snom, pade s treeg kata dolje. DigoSe ga mrtva.
Pavao si e, nadnese se nad djeaka, obujmi ga i re e: "Ne uznemirujte
se! DuSa je joS u njemu!" Zatim se pope pa posto razlomikruh i blago-
va, dugo je jos zborio, sve do zore. Tad otputova. Mladi a odvedoSe i-
va, neizmjerno utjeSeni. (Dj 20.7-12. Usp. Jos 2,7-12; 18,7)
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Takva se ku a onda nazivala dom Crkve — domus Ecclesia®avao npr. piSe:

"Pavao, su anj Isusa Krista, i brat Timotej: ljubljenoRilemonu, suradniku
nasemu, i sestri Apiji, i Arhipu, suborcu nasem, i Crkviwpjoj ku i. Milost
vam i mir od Boga, Oca naSega, i Gospodina Isusa Kri@td!1,1-2)

Kr§ ani su se u po ecima okupljali i u sinagogama, jer je sinagoga bila i pred-
Vi ena za zajedni ki sastanak vjernika. Uskoro su kr§ ani po eli graditi i vlas-
tite ku e za svoje liturgijske sastanke. Pri tome su imali posebnuprostoriju za
katekumene (koji su smijeli biti samo na bogoslu ju rije i, ali ne i na euharistij-
skoj slu bi), kao i krstionicu, kako se to vidi na primjeru " kr§ anske ku e" u
Doura Europosia rijeci Eufratu.

il S i

Tlocrt sinagoge u Tell Humu (2./3.
st.): a) prostorija s galerijom na stu-
povima; b) dvoriste.

"Doura Europos — "Kr§ anska ku a":
a) glavna dvorana;

b) dvoriste;

c) krstionica (baptisterij).

Kad su kr$ ani dobili slobodu, po eli su graditi svoje crkve. Budu i da njima
nije trebao hram — kao svetiste i boravista bo anstva ili Bo je sl ave, nego oku-
pljaliSte, zbornica, ku a, dvorana za liturgijsko zborovanje, oni si se okrenuli
tzv. bazilikama. Rimske civilne bazilike koje su bile namijenje ne sudovanju,
trgovanju i drugim javnim skupovima i poslovima. Bazilike su bi le u osnovi
kvadratne. Nasuprot ulazu imale su apsidu u kojoj je sjedio car ili sudac. Krs-
anska je bazilika u osnovi vrlo sli na. Oltar se stavlja u apsidu, amboni sa
strane, a bazilika u svoj sastav uklju uje zatvoreno dvoriste s trijemom i zden-

cem, zatim krstionicu s popratnim prostorijama, te prostorije uz apsidu koje
slu e za pripravu darova, uvanje euharistije, kao i neku vrstu danasnje sakri-
stije.
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Prikaz Maksencijeve civilne bazilike (312. g.): A —tlocrt; B — rekonsijeuk
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Slika 23: Uobilajeni, standardni
oblik ranokrséanske (latinske, za-
padne) bazilike:

A = Tlocrt bazilike sv. I[vana Late-
ranskog u Rimu (4.st.) _
B — Presjek bazilike San Apoli-
nare in Classe u Raveni (5. st.).
C — Presjek bazilike sv. Pavla

N = ;. 0
:7. ‘I#H—L\;DL S r m i -I:‘I | ; il
U_Lﬂ\ P . ; == 17TaN 7ld1ﬂd " le% (4 Sf-).

Za razliku od civilne rimske bazilike, kr§ anska je bazilika uzdu no postav-
liena: ogled je usmjeren prema apsidi u kojoj je smjesta oltar. Uz jednobrod-
ne bazilike, javljaju se i bazilike s tri ili pet la a. Valja tako er zamijetiti da u
bazilikama nema danas uobi ajenih klupa ili sjediSta za vjernike. One su u
crkvu dosle puno kasnije, ponajvise nakon reformacije.

58



Slika 24: Idealna rekonstrukcija
jedne latinske bazilike na temelju
postojecib oblika u Rimu, Raven:
i Saloni: 1. Ugaone kule. — 2.
Propileje. — 3. Egzonarteks. — 4.
Atrij. — 5. Trijemovi atrija. — 6.
Kantaros. — 7. Narteks. — 8. Sred-
nji brod. — 9. Bocni brodovi. — 10.
Bema. — 11. Amboni. — I2.
Ograda (septum). — 13. Ciborij. -
4. Oltar. — I5. Katedva. — 16.
Subselia. — 17. Apsida. — 18. Tran-
sept. — 19. Prothesis. — 20. Diako-~
nion (pastoforia). — 21. Baptistertj.
— 22. Piscina. — 23. Katekume-
neion. — 24. Prostorija u kojoj se
katekumeni svlace prije krstenja.
— 25. Prostorija u kojoj novokrste-
nici oblace bijele baljine. — 26.
Prozori za osvjetljenje srednjeg
broda (bazilikalno osvjetljenje).

Propileje su ulazni trijem, egzonarteks je ulaz u narteks, Sto zna i predvorje.
Kantaros je zdenac u atriju, bema je poviSeno mjesto za oltar. Preesis je sje-
verna od dvaju apsida, posebna prostorija u kojoj se vrsila priprema rtvenih
darova. Diakonion (pastoforija) ima sli nu ulogu kao i protesis, a i jedna i
druga prostorija imaju ulogu danasnje sakristije.

0] Qaljnjem razvoju crkava kao gra evina (predromanski, romanski, renesan-
shi, barokni neogotski, moderni stil gradnje...) ne emo opSirnije govoriti, jer
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je to podru je kr§ anske arhitekture u u em smislu. Zadrat emo se na unu-
tarnjem ure enju crkve, osobito svetiSta (prezbiterija), jer je to liturgij ski puno
zanimljivije.

B. URE ENJE CRKVENOG PROSTORA

1. SvetiSte sa svojim dijelovima

Prezbiterij ili svetiSte dio je crkve koje je obi no uzviSeno za nekoliko stuba. U
njemu se nalazi oltar. U starini je bio rezerviran samo za klerike, a redovito je
bio odijeljen tzv. pri esnom ogradom. U isto nim crkvama i danas je svetiste
odijeljeno od prostora za narod drvenom pregradom zvanom ikonostas . Da-
nas su u svetisStu osim oltara smjesteni joS ambon i sedesa nerijetko svetoh-
raniSte, pa ak i krstionica.

a) Oltar

U po ecima je oltar, 5to je razumljivo bio stol, mensa Dominijer se na njemu
doga a ono isto Sto je Gospodin u inio na posljednjoj ve eri. Zato je sve do 4.
st. oltar bio drveni, kao Sto je to bio slu aj i u Konstantinovoj bazilici svetoga
Petra. Na freskama u katakombama mo e se vidjeti tronogi stoli s okruglom
plo om (tzv. tribadion). Danas povjesni ari odbacuju donedavno uvrije eno
misljenje da su kr$ ani u katakombama slavili euharistiji na nadgrobnoj plo i
nekog mu enika.38 Nakon 313. godine, s papom Silvestrom (314.-335.) oltar
dobiva tri nove osobine: 1) izra uje se od vrstih materijala (kamen, plemenite
kovine), 2) u vrs uje se za pod i 3) u njega se redovito pohranjuju relikvije
mu enika. Kako je doSlo od ove promjene? U vremenu progona pokretni je
oltar se puno lakSe mogao sauvati od profanacije pogana. Drugo, u stabilnim
bazilikama bolje je odgovarao fiksni oltar koji je ipak, u neko j mjeri, nadom-
jeStao poganske oltare. Konano, teologija je govorila kako je Krist i rtveni
Jaganjac i oltar, a on je upravo onaj odbaeni kamen koji je postao ugaona sti-
jena (1 Kor 10,4). Tako oltar postaje fiksan i kameni. i redovito sesmjesta iz-
nad groba mu enika u apsidi crkve — bazilike i esto se natkriva ciborijem. Na
Istoku je oltar u pravilu zadr ao kubi an oblik (tj. oblik kocke). Na Zapadu
oltar postaje kvadrati na plo a (mensa = stol) na jednoj ili etiri noge ili na
otvorenom zidanom postolju tako da se kroz reSetku ispod men ze mogu vid-
jeti relikviie mu enika, a smjesten je u srediStu apside. Od 11. st. oltar se sve
vise pomi e prema dnu apside, a izme u njega i dna apside postavljaju se
mo i a sve enik je le ima okrenut puku. U doba romanike (zbog estih hodo-
as a) poznati su prijenosni oltari, bogato ureSeni.

38 U Liber pontificalisspominje se, istina, dekret pape Feliksa (269.-274.) dje se odre uje da se
misa slavi na nadgrobnoj plo i mu enika. Taj je spis apokrifan.
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Oltar na jednom stupi u, Auriol, 5. Romani ki oltar s jezgrom i etiri stu-
stolje e. pi a, Regensburg, 11. st.

Pod utjecajem Bizanta, i na Zapadu se u 6. st. javlja obiaj da se oltar tako pos-
tavlja da sve enik (okrenut le ima vjernicima) moli u smjeru istoka. Nadalje,
u to se vrileme uvodi stalni obi aj da je za mu eve rezervirana desna strana
crkve.

Romani ki "blok-oltar". U njemu su

Oltar s relikvijama podignutima uvis.  ugra ene relikvije koje se ne vide.
Romanika, 12. st.

Budu i da oltar predstavlja Krista, kao pomazanika, prigodom posvete poma-
zuje krizmanim uljem. Od 4. st. kr§ ani su nastojali, gdje god to bilo mogu e,
podizati oltare upravo na grobu nekog mu enika.

Do po etka 6. st. sna no se naglasavalo da je u crkvi jedan oltar, kao Stoje i
jedan Krist. Kada su se u samostanima po ele umna ati privatne mise, bilo je
nu no u jednoj crkvi izgraditi viSe oltara, da bi u jutarnjim sat ima (euharistij-
ski post!) sve enici mogli odslu iti svoje privatne mise, jer se nije smj elo kon-
celebrirati.3® Oltari su kasnije podizani iz pobo nosti prema svecima. Danas se

39 Do tada je bila poznata koncelebracija biskupa sa sv@im prezbiterima. Koncelebracija visSe
prezbitera pod vodstvom jednoga uvedena je tek s 2. vatikanskim saborom.
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u novoj crkvi mo e podi i samo jedan oltar, jer je samo jedna Kristova rtva i
jedno euharistijsko blagovanje.

Prije su crkve bile gra ene tako da bi i sve enik za oltarom bio puku okrenut

le ima, a svi su zajedno bili usmjereni prema istoku — simbolu uskrslog Kris-
ta. Usmjerenost oltara i sve enika prema istoku bizantski je obi aj koji je na
zapad uSao u 6. st., ali se kasnije nije strogo provodio. injenicu da je sve enik
bio okrenut le ima puku ne moramo gledati samo negativno: svi su zajedno
molili u istome smjeru, a sve enik je okrenut prema apsidi za vrijeme molitve

imao dobru akustiku.

Prijenosni oltari . Rab, katedrala, 12. st. (rekon-
strukcija).

Na desnoj strani: podno je oltara, 6. st. Pore ,
Eufrazijeva bazilika.

Od 13. st. po inju se iznad menze postavljati slike, kipovi ili reljefi, ko ji e biti
sve bujniji i bogatiji. Tako se razvio tzv. krilni oltar s viSe preklopnih plo a. U
baroku se na sredini oltara postavlja tabernakul. U 19. i 20. st. javljajuse imi-
tacije romani kih i goti kih formi. U to se vrijeme u Austriji (Tirolu) javlja cije-
la industrija takvih oltara kojih su prepune naSe crkve.

Danas je sve enik, naravno, okrenut prema puku, a u sredini je oltar-Krist koj i
nas sve sabire oko sebe. Budui da je oltar u isto vrijeme i stol i rtvenik Gos-

podnji, danas oltar mo e biti od svakoga vrstog materijala, pod uvjetom da
bude nepomi an.

U starim je crkvama esto teSko uklopiti novi ("koncilski") oltar u arhitekt uru i
prostor. Redovito se ne smije uklanjati stari oltar. U tom slu aju se postavlja
novi koji bi trebao odgovarati stilu crkve, ali tako jedan iza drug oga, zapravo,
imamo dva oltara. Jednako se tako ne uklanjaju ni stari pokrajnji oltari. Me u-
tim, koji puta su oni bez ikakve umjetni ke vrijednosti, pa se mogu ukloniti, s
time da se zadr e vrijedne slike ili kipovi. U svakom slu  aju, nije lako uvijek
na i pravu mjeru.
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Arhitekturni barokni oltar, Zagreb,
sv. Ksaver, 1754. Prekrasan barokni
oltar mo e se pogledati i u crkvi sv.
Mihaela u osje koj Tvr .

Lijevo: idealna skica krilnog oltara.

Evo danasnjih odredbi na osnovu Op e uredbe rimskog misala iz 2000. godi-
ne. Oltar u prvom redu isti e rtvu Kristova kri a, ali u isto vrijeme oltar je i
stol Gospodniji. On predstavlja srediSte svekolikog euharistijskog slavlja. Od-
re uje se da on mora biti vrst i nepomi an jer predstavlja Krista koji je ivi
kamen.40 Ukoliko se euharistija slavi izvan crkve, oltar mo e biti i pomi  an.
Napominje se, nadalje, da "u skladu s predajom" oltarna plo a bude od kame-
na, a ostali dijelovi mogu biti i od kakva drugog vrsta materijala. Ipak, po
sudu biskupskih konferencija, mo e se za oltarnu plo u uzeti i kakav drugi
vrsti materijal. Ispod oltara dobro je ugraditi mo i svetaca, ukoliko su sigur-
no vjerodostojne.*! U novim se crkvama postavlja samo jedan oltar, odvojen
od zida, tako da sve enik mo e biti okrenut licem prema narodu. Ukoliko u
starim crkvama nije uputno pomicati "predkoncilski" oltar, ond a se ispred
njega postavlja drugi nepomi ni oltar. U tome se slu aju stari oltar previSe ne

40 O ito je da se naglaSava rtveni zna aj euharistije i samog oltara na ustrb "gozbe Jaganje-
ve" i "stola Gospodnjeg".

41 Dakle, ugra ivanje mo i svetaca nije obvezatno, kao Sto je to bio sluaj u vremenu prije
koncilske reforme.
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ukraSava da ne bi odvla io pozornost s oltara na kojem se slavi euharistija.
Oltar se prekriva barem jednim stolnjakom. U dosaS u se skromnije ukraSava
cvije em, a u korizmi se cvjetni ukrasi uop e ne stavljaju osim na nedjelju Lae-
tare te na svetkovine i blagdane koji bi u to vrijeme pali. Svije njaci i kri mo-
gu biti na oltaru ili u njegovoj neposrednoj blizini, a s ve ostalo potrebno za
misu, donosi se nakon molitve vjernika i odnosi prije popri esne molitve.

b) Ambon

Ambon (gr ki: "trbuSasta ploha”, "Stit") poviSeno je mjesto s kojeg se itaju
svetopisamska itanja. To poviseno mjesto redovito je imalo ogradu otvoren u
s jedne strane. U ranokrs anskim bazilikama redovito su bila dva ambona. S
jednog se italo evan elje, a s drugoga ostali biblijski tekstovi.

Stalak za ita e i pjeva e (tzv.
Ambon iz bazilike sv. Klementa u Rimu. “lektorile™ ili "legile")

Ako je u crkvi bio jedan ambon, onda su se s njega itala sva biblijska itanja.

Na gornjoj slici vidimo ambon iz bazilike sv. Klementa u R imu. On je troste-

pen. S najviSeg mjesta akon je itao evan elje, s ni eg je stupnja sub akon je

itao poslanicu, a s najni eg stupnja lektor je itao odlomke iz Staroga zavjeta.
EtimoloSki se naziv ambon mo e povezati s rije ju anaboc- "glasno govoriti"
(pa bi ambon zna io "govornica”) ili s glagolom anabaino- "popeti se" (u tom
bi slu aju ambon zna io "poviSeno mjesto. S uvo enjem tihe mise, sve se ma-
nje osje ala potreba za ambonom. Ambon je sve viSe postao mjesto odakleje
sholacantorum pjevala. Uskoro su pjeva i (i redovnici koji su pjevali  asoslov)
imali obi an stalak ("lektorile", vidi sliku gore), a u crkvi, posve odij eljeno od
svetiSta, postavljala se propovjedaonica, koja vise nije bila namijenjena za Bo -
ju, nego za ljudsku rije .

Drugi vatikanski sabor veli da se euharistija sastoji od dva stola: stola rije i i
stola Tijela i Krvi Gospodinove. To onda zna i da bi i likovno-arhitektonski
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trebalo biti vidljivo da su to dva jednakopravna stola: oltar i ambon bi trebali
biti na injeni od istoga materijala i sa sli nim ukrasima. Danas u crkvi treba
biti samo jedan ambon. Op a uredba rimskog misala u br. veli: 309.

Dostojanstvo Bo je rija trai da u crkvi bude prikladno mjesto za navijeSta-
nje, prema kojemue se za vrijeme liturgije rijesama od sebe oba#i pozor-
nost vjernika. Zgodno je da takvo mjestoapto bude nepoman ambon, a ne
tek obian pomini stalak. Uzevsi u obzir raspored svake crkve, amboa tteb
je postavljen ondje gdje vjernici moi dobro vidjeti i uti zare ene slu itelje i

ita e. S ambona se proglaSuju jediftanja, pripjevni psalam i vazmeni hva-
lospjev; isto se tako mo e s njega dr ati homilijazie i nakane sveop moli-
tve. Dostojanstvo ambona iziskuje da na nj uzlazi samo slurijeli.

Danas nije lako urediti stare crkve koje imaju prekrasne propovj edaonice, ali
one po svom polo aju ne mogu postati amboni. U isto vrijeme trebalo bi pos-
taviti ambone koji e biti i vrstii lijepi, a da se u isto vrijeme lijepo uklapaju u

prostor. Euharistijsko bi se slavlje trebalo odvijati tako da se uvodni i zaklju -
ni obredi slave na sedesu, slu ba rije i na ambonu, a euharistijska slu ba na
oltaru. Krivo je, dakle zapo injati misu na oltaru ili s oltara itati itanja i pro-
povijedati.

c) SjedisSte za sveenika slavitelja i ostala sjedala

Sjediste ("sedes") za sveenika treba biti tako postavljeno da se omogu i ko-

munikacija izme u predsjedatelja i puka. Uredba izri ito veli da treba izbje-

gavati "bilo kakav oblik prijestolja”. Naime, u prezbiteriju se t rebaju isticati

oltar i ambon, a ostalo treba biti funkcionalno i ukusno. Ured ba odre uje da
se trebaju razlikovati sjediSta za suslavitelje i akona od sjediSta za ostale pos-
lu itelje.

d) Svetohraniste

Op a uredba Rimskog misala naglaSava kako svetohraniste treba biti "u nada-
sve dostojnom, asnom, vidljivom, reSenom i za molitvu prikladnom dijelu
crkve". Treba biti samo jedno, izra eno od vrstog i neprozirnog materijala i
sigurno zaklju ano. Ne smije se postaviti na oltar na kojem se slavi euharistja.
U praksi se svetohraniSte postavlja bilo u prezbiteriju ili pak u nekoj kapeli,
prikladnoj za klanjanje i molitvu. Uredba odre uje da pored svetohraniSta
“"trajno gori posebna svjetiljka na ulje ili od voska". 42 Kona no se podsje a da
se, glede uvanja presvete euharistije obdr avaju propisane zakonske nor-
me .43

42 ini mi se da je veoma malo crkava u kojima je joS uvijek "vje no svjetlo" uljanica ili voStana
svije a.
43 Usp. Zakonik kanonskoga praviean. 934-944.
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e) Oltarna pregrada

Od davnine se oltarni prostor (svetiste) odjeljuje od crkve ne la e. JoS se u ne-
kim crkvama mo e vidjeti "pri  esna ograda" (npr. u crvi sv. Petra i Pavla u
Osijeku. Pregrada je znala biti i od kamenih plo a (to je bila i Bas anska plo a)
ili na injena od lukova. U samostanskim je crkvama to bila visoka pregrad a
od kovanog eljeza koja je dijelila oltar i redovni ki kor od ostatka crkve. Na-
kon tridentskog sabora nisu se viSe gradile oltarne pregrade. Ostale su samo
pri esne ograde. Na istoku se tako razvio ikonostas, drvena pregrada sasta-
ljena od ikona, tako da se oltar uop e ne vidi, a laik ni formalno-pravno ne
Ssmije stupiti u prostor svetista.

2.La a
a) Prostor za puk

Do 16. st. u la i crkve nisu bile nikakve klupe. vjernici su stajali za vrijeme
bogoslu ja ili jednostavno sjedili na podu. JoS donedavno u seoskim crkvama
u Slavoniji djevojke i ene su u crkvu nosile svoje "ponjavce " na kojima su u
crkvi za vrijeme mise kle ale i sjedile Op a uredba Rimskog misala u br.311
veli:

Mjesta za vjernike treba rasporediti vrlo bri no, kalgiooni oima i duhom
mogli ivo sudjelovati u svetim slavljima. Po eljno je da se redovito stave
na raspolaganje klupe ili stolci. Za osudu je aptla se nekim privatnim oso-
bama dodjeljuju posebna mjesta. Klupe ili stolce, asabitovopodignutim
crkvama, treba tako urediti da vjernici mogu lako zalzedj stav tijela Sto ga
pojedini dijelovi obreda tra e te da mogu s lako pristupiti svetoj priesti.
Valja paziti da vjernici budu u stanju ne samo vidjeti ss@ka, odnosnoa-
kona i ita e, nego da ih, uz pomsuvremenih tehnkih pomagala, mogu lako
i uti.

b) Krstionica

Zanimljivo je da Op a uredba uop e ne govori o krstionici. Ona je u po ecima
bila posve odijeljena od crkve,4* kasnije u prostoriji dogra enoj uz crkvu. Da-
nas se predvi a da krstionica bude u jednoj kapelici u crkvi. lako po sebi mo-
e biti znakovito da se krsni studenac postavi u svetiStu ( jer iz euharistije koja
je vrhunac i izvor proistje u svi sakramenti), ipak takve tradicije u crkvi do
sada nismo imali. Istina je da tek rijetke crkve imaju krsti onicu. U ve ini slu a-
jeva se pred oltar donese voda i ostale potrepstine za krstenje.

44 U po ecima je bilo puno krstenja odraslih, a naravno da bi bilo posve neprili no krstenje
uranjanjem odraslih osoba slaviti u crkvi.
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c) Mjesto za pjeva e

Pjeva i su vjernici koji na poseban na in sudjeluju u bogosluju. Oni nisu
dru ina koja nastupa. Pjeva i su nu no na koru, ako su tamo i orgulje. Me u-
tim, ako nisu uvjetovani orguljama, puno je prikladnije da bud u bli e oltaru,
da budu dio puka. Oni trebaju aktivnho sudjelovati u misi i p omagati ostalima
da se pjevanjem uklju e u bogoslu je. Op a uredba glede pjeva a u brojevima
312 i 313 govori:

Pjevaki zbor neka se, vodea una o rasporegju svake crkve, smjesti tako da
jasno bude vidljiva njegova narav, naime to da je on dio @agkajednice
vjernika i da ima osobitu slu bu; da obavljanje te skiltude olakSano; da sva-
kom lanu zbora bude na prikladan na omogueno puno, sakramentalno
sudjelovanje u misi. Orgulje i druga zakonito odobrena glaztveba smjestiti
na zgodno mjesto gdje biti na pomoi pjevakomu zboru i narodu kad pjeva
i odakle e ih, kad sama sviraju, svi mdako uti.

3. Okru enje crkve (ulaz, dvoriste)

U drevnim je bazilikama bio atrij koji je bio prijelaz izme u dnevne vreve i
crkve. | danas je u tome smislu va no imati neki pretprostor, dv oriste, mali
zatvoreni trg koji pripada crkvi. U nasSim je selima crkva redovito s mjeStena u
crkvenom dvoriStu (cintoru 45). Anti ki atrij ili kasniji "cintor" imaju va no
mjestu u arhitekturi crkve. Pri projektiranju novih crkava valja im ati ovo na
umu.

5. Slike

Glede slika Op a uredba Rimskog misala potvr uje se drevnu uredba: "U
skladu s pradavhom predajom Crkve, na svetim se mjestima vjernicima na
Stovanje izla u slike gospodina, bla ene Djevice Marije i svet ac, ali neka se
ipak tako rasporede da vjernike mogu voditi otajstvima vjere koj a se ondje
slave." Slike se ne bi trebale nepotrebno umno avati. Ne bi trebala biti viSe od

jedne slike istoga sveca. Podrazumijeva se da slike budu na ode enoj umjet-
ni koj razini. lako se izrijekom ne spominju kipovi, latinski izraz imagoo ito

se ne odnosi isklju ivo na (dvodimenzionalne) slike, nego i na reljefe i kipove,

kako je u latinskoj Crkvi obi aj.46

6. Zvona

Na Zapadu su se zvona pojavila koncem 5. st. da bi pozivala vjernike na bo-
goslu je, a kasnije su imala ulogu da one, koji ne mogu do i, pozovu da se

45 Rije "cintor" dolazi od rije i "cimiterium” Sto zna i "groblje", jer su neke crkve bile sagra e-
ne u groblju.
46 Njema ki prijevod za rije imagouzima as izraz Bild (slika), asDarstellung, lik.
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duhom ujedine s onima koji slave misu. Kasnije se zvonom pozivalo i na An-
eosko pozdravljenje. U Gelazijevu sakramentaru VIII. st. (2440-2446) u sho-
pu posvete crkve nalazimo i posvetu zvona.

I CRKVA | SVEOP E SVE ENSTVO

1. Sve eniStvo u Crkvi

Crkva se ostvaruje kao kultna i sve eni ka zajednica pomo u sakramenata
inicijacije, tj. preko krsta, potvrde i euharistije. Sakrament krste nja je prvi sak-
rament i po njemu su krS ani pozvani da kao udovi Kristova tijela - Crkve
postanu dionici Kristove sve eni ke slu be prikazuju i Bogu duhovne rtve
vrSe i na taj na in savrSeno bogostovlje. Zato oni ine ,sveto sve enstvo®, jer
je njihov ivot (shva en kao suobli avanje Kristu) bogostovlje, davanje hvale
Bogu.

Potrebno je me utim ujediniti pojedine udove Crkve. Jer, iako su svi pozvani
prikazivati Bogu duhovne rtve, ipak je Krist neke postavio da p o posebnom
sakramentu (sve eni kog reda) uzimaju udjela na autoritetu Kristovom kojim
on upravlja i vodi Crkvu. U tome smislu nam Crkva progovara:

LG 10: Krist Gospodin, Veliki Svenik uzet izmeu ljudi (usp Heb 5,1-5),

u inio je od novoga naroda ,kraljevstvo i sseike za Boga, Oca svoga“ (Otkr
1,6; usp. 5,9-10). Jer se krSteni po preporodu i pomazanju Dul@g&veos-
ve uju da budu duhovni dom i sveto seastvo, da svim djelima k&nina
prinose duhovne rtve, i da navjau udesa Onoga koji ih je iz tmina poz-
vao u divno svoje svjetlo (usp. 1 Pt 2,4-10). Zato neka svi Krist@nici, us-
traju i u molitvi i hvalei Boga (usp. Dj 2,42-47), prikazuju sebe kao ivu,
svetu, Bogu ugodnu rtvu (usp. Rim 12,1), neka po svoj zemlji sv@gedo
Kristu i opravdavaju svoju nhadu u vjai ivot pred onima koji to tra e (usp. 1
Pt 3,15). Ope sveenistvo vjernika i ministerijalno ili hijerarhijsko svenis-
tvo, premda se ma sobom razlikuju bitho a ne samo po stupnju, ipak su u
me usobnom odnosu; jer jedno i drugo imaju na svoj poseaam dio u Kri-
stovom sveeniStvu. Ministerijalni sveenik, svetom vla$l koju ima, odgaja
sveeni ki narod i upravlja njime, izvrSuje euharistijsku rtvu Wristovoj
osobi i prinosi je Bogu u ime cijelog naroda; vjernié paagom svoga kra-
ljlevskog sveeniStva, sudjeluju u prinoSenju Euharistije i vrSe ga unpanju
sakramenata, u molitvi i zahvaljivanju, svjedastvom svetog ivota, samoza-
tajom i djelotvornom ljubavi.

LG 11: Sveta i organski izgrana narav sveni ke zajednice privodi se u dje-
lo i po sakramentima i po krepostima. Vjernici, paeki uklju eni u Crkvu,

odre eni su za bogoslu je krdnske vjere po neizbrisivom biljegu krstenja, i
budu i da su preporaeni za sinove Bo je, du ni su pred ljudima ispovijedati
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krs ansku vjeru koju su primili od Boga preko Crkve. Sakraoranpotvrde
jo$ su savrSenije vezani uz Crkvu, nadareni su poseljakmsu Duha Sveto-
ga, i tako su viSe obvezani da kao pravi Kristovi svjedgeiju i djelom Sire i
brane vjeru. Imaju dio u euharistijskoj rtvi, izvoru i \wuncu cjelokupnog
krs anskog ivota, prinose Bogu bo ansku rtvu i sebe s njaako svi bilo
prinosom, bilo svetom peSu izvrSuju svoj dio u liturgijskom inu, ne svi
jednako, nego jedni na jedan, a drugi na drugiimaHrane i se pak Kristo-
vim tijelom u svetoj priesti, pokazuju konkretnim namom jedinstvo Bo jeg
Naroda koje se ovim sakramentom prikladno izra ava i divhaoge.

Sabor dakle tuma i kako je svaki kr§ anin snagom svoga krstenja sve enik, jer
prikazuje svoje tijelo, svoj ivot Bogu. Kr§ ani imaju dio u euharistijskoj goz-
bi, a u samom euharistijskom slavlju svaki vjernik sudjeluje na svoj nain.
Krist je ipak htio da se u njegovu narodu o ituje i ,vidljiva glava“. Zato Krist
uzima neke iz krs anskog puka, koji su ve po krStenju sve enici, i daje im
posebnu ulogu, preko posebnog sakramenta, sakramenta svetoga reda.Oni
imaju udjela u autoritetu po kojem Krist ini da njegovo Tijelo raste, razvija se
I po kojem on upravlja svojim Tijelom. Takvi kr§ ani su ope a eni posebnim
znakom koji ih ini sli nim Kristu sve eniku tako da mogu djelovati u Tijelu
Crkve kao predstavnici njegove Glave. Evo kako to Sabor tuma i:

PO 2: A prezbiterskom slu bom duhovna rtva vjernika udsjgenju sa rt-

vom Krista, jedinog Posrednika, dolazi do punine i prikazgepreko ruku
sveenika u ime cijele Crkve u Euharistiji... a svrha je (smekog) slu enja

da "se cijeli okupljeni grad, to jest skup i drustvo svetihkgpg Bogu kao sve-
op a rtva po Velikom sveeniku koji je samog sebe u svojoj Muci prikazao za
nas da mognemo biti tijelo tako uzviSene Glave".

Ali da se razumijemo: svaki kr§ anin treba osobno vrsiti svoju sve eni ku slu-
bu, tj. prikazivati svetost vlastitog ivota. To naravno vrijedi i za ,kle rike" i
za ,laike®. A po euharistiji se krS anin usavrsuje i sjedinjuje s Kristom svoju
svakodnevnu liturgiju - svetost vlastitog ivota:

LG 34: Sva njihova (laka) djela, molitve i apostolski pothvati, byai obitelj-
ski ivot, svagdanji rad, odmor duha i tijela, ako se wdauhu, dapae i te-
gobe ivota, ako se strpljivo podnose, postaju duhovne rivaEine Bogu po
Isusu Kristu koje se u slu enju Euharistije pobo noimse Ocu s prinosom
Gospodinova Tijela.

Augustin to ovako tuma i:

Sam je ovjek rtva kad, posven imenom Bo jim i njemu prinesen, umire
svijetu da bi ivio Bogu... rtva je tijela kad ga, Boga radiapimo u umjere-
nosti... JoS viSe postaje rtvom sama duSa koja se, ugmjese prema Bogu,
uie njegovom ljubavlju u tolikoj mjeri da gubi intes za svaki zemaljski
probitak... Na takav se na dogaa da itav grad otkupljenih, tj. zajednica
svetih postaje sveap rtva prinesena Bogu po velikom seaiku (Kristu) koji
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se u svojoj muci prikazao za nas, u svome ljudskomuwla bi od nas unio
svoje tijelo... Ovo je naime rtveni prinos keha: da svi postanu jedno tijelo u
Kristu.47

Dakle, kr§ anska svetost nije u nekoj moralnoj savrsenosti, nego u prijananju
uz Boga Sto se ostvaruje prinosom samoga sebe. Tako se kranska svetost
nu no prikazuje u kultnom kontekstu. Nadalje, krS  anska svetost ne mo e biti
nesto individualno, nego se nu no ostvaruje u Crkvi. Krs anska je svetost nu no
eklezijalna

NAGLASIMO: Kr§ anin raste u svetosti time Sto svakodnevno prikazuje svoj
ivot Bogu i to je za njega pravo bogosStovljegMe utim, to bogosStovlje kr§ anin
nu no ostvaruje u Crkvi iji je i sam ud. Kona no to sve skupa nalazi svoje pu-
no ostvarenje u sakramentu euharistijeCrkva prinosi Krista, ali prinosi i samu
sebe, svetost svojih lanova koji su udovi Kristova Tijela. Tako je, poput Kris-
ta, Crkva i sve enik i rtveni jaganjac.

Drugim rije ima, slu benik (sve enik) koji izvrSava na sakramentalan na in
rtvu i prinos Crkve zapravo izvrSava, tj. konkretizira u liturgiji, ini sakra-
mentalno vidljivim bogoslu je same Crkve, a to je ono pravo bo gostovlje No-
voga zavjeta, koje se, naravno, sastoji u tome da krSanin zapravo prikazuje
samog sebe, svetost vlastita ivota.

PO 5: Euharistijski je sastanak, kojem je & prezbiter, srediSte zajednice
vjernika. Zato prezbiteri upwju vjernike da bo ansku rtvu u misi prika u
Bogu Ocu i da s tom rtvom prinesu svoj ivot.

Bogostovlje Crkve je nastavak Kristova sve eniStva koje se aktualizira u litur-
giji. Tako u Crkvi postoji dvostruko sve enistvo:

u Crkvi i u narodu Bo jem koji je ,sve eni ko Tijelo;
u slu beniku (sve eniku) Kristovu koji je ,sve eni ka Glava“.

Tako i liturgija, kao izvrSavanje sve eni ke slu be, ima 2 razine:
sve eni ki ini Tijela Kristova (laici):
sve eni ki ini Glave u Tijelu Kristovu (sve enici).

Vano je naglasiti da ovi sve eni ki ini nisu odijeljeni, nego zajedno ine je-
dan sve eni ki in ukoliko su samo dva vida, dvije pojave istoga sve eniStva.
Drugim rije ima: Sve enistvoje prisutno u pojedinimkrs anima ukoliko su uci-
jepljeni u Krista, tj. ukoliko poput njega, svoje Glave, prino se Bogu duhovne
rtve. To je ono temeljno u njihovom bogoslu ju i u njiho vom sve enistvu.
Me utim, oni postaju narodsve enika i zajednicasve enika upravo u liturgiji,

ponaosob u euharistiji, gdje se ponajviSe o ituje jedinstvo Glave i udova (Eu-

47 AUGUSTIN, De civitate Dei 10,6, prema: S. MARSILI,Nav dj. 124.
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haristija ini Crkvu!), a za to je sakramentalno ostvarenje potrebna vidljiva
sve eni ka glava, a to je zare eni slu benik.

2. Sveop e i ministerijalno sve enistvo

SC je bio prvi saborski dekret i ne govori izravno o sveop em sve enistvu
vjernika (joS se osje ao sna an utjecaj dokumenata Pija XIl. gdje se o tome nije
govorilo). Samo se ,usput” u SC 14 spominje:

Majka Crkva ivo eli da se svi vjernici privedu k ongpunom, svjesnom i
djelatnom ueSu kod liturgijskih obreda koje tra i sama narav liturgijea
koje krSanski narod - jer je ,izabrani rod, kraljevsko smstvo, sveti puk, na-
rod odreen za Bo ju svojinu”“ (1 Pt 2,9) - snagom krStenja imavwd du -
nost.

Naglasimo: sudjelovanje u liturgiji za kr§ anski puk nije ni privilegija ni odli-
kovanje, nego pravo i du nost koji proizlaze iz sakramenta krstenja. N adalje u
SC 26 se ka e:

Liturgijski ini nisu privatni ini, oni su slavlje Crkve koja je "otajstvo jedin-
stva" - sveti puk pod biskupima okupljen i ued. Stoga ti ini pripadaju i-
tavome Tijelu Crkve te gaituju i na nj se odnose; ali pojedine njegove udove
dose e na razlit na in, prema raznolikosti stale a, slu bi i djelatnoges a.

Zapazimo: iako se ne govori izri ito o sve eniStvu vjernika, govori se kako
» itava Crkva“ slavi, a pojedini lanovi sudjeluju svaki na svoj na in.

Kasniji saborski dokumenti izri itije govore o op em sve eniStvu vjernika:

PO 2: U njemu (Kristu) naime svi vjernici sejavaju sveto i kraljevsko sve-
enstvo, po Isusu Kristu prinose duhovne rtve Bogu i natgeu silna djela
onoga koji ih je iz tame pozvao u svoje divno svjetlo. Nekia dgednog uda
koji ne bi imao weSa u poslanju cijelog Tijela, nego svaki pojedini mora u
svom srcu Stovati Isusa i za njega prddion duhom svjedati.

O op em sve enistvu vjernika govori osobito LG koji naglaSava da svi oni
imaju udjela u Kristovoj sve eni koj, proro koj i kraljevskoj slu bi (br. 119).
Ipak, potrebno je ispravno shvatiti razlike i sli nosti izme u op eg i hijerarhij-
skog sve eniStva. Op e sve eniStvo vjernika nije u nekom ni em smislu u od-
nosu na hijerarhijsko, niti se 0 op em sve eniStvu vjernika eli govoriti kao u
prenesenom zna enju. Jednostavno re eno, sav Bo ji narod je obdaren sve e-
ni kim dostojanstvom, koje je plod pravog poziva i izabranja za sve enistvo.
To, s druge strane niposto ne eli umanijiti zna enje ministerijalnog ili hijerar-
hijskog sve eniStva niti ga eliminirati. | jedno i drugo sve eniStvo je samo raz-
li it izraz jedinog Kristova sve eniStva. Razlika izme u ova dva sve eniStva
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ne bi bila u tome Sto bi jedno bilo viSe, a drugo ni e, n ego u razli itom na inu
sudjelovanja u Kristovu sve enistvu. Sabor to ovako tuma i:

LG 10: Op e sveenistvo vjernika i ministerijalno ili hijerarhijsko sv@nistvo,
premda se me& sobom razlikuju bitno a ne samo po stupnju, ipak soew-
sobnom odnosu; jer jedno i drugo imaju na svoj poseban d@ u Kristo-
vom sveenistvu.

Radi se dakle o sveeniStvu koje je uvijek jedinstveno, jedinstveno u Kristu i
jedinstveno u Crkvi. Me utim, ono u Crkvi postoji u dvije dimenzije. Ne radi
se o razlici u stupnju, nego te dimenzije ozna avaju dva razli ita na ina posto-
janja i o itovanja jedinstvenog Kristovog sve eniStva. Razlika nastaje:

Iz razli itog odnosa kojega vjernik i slu benik imaju prema Kristu. Vj ernik
je ud Tijela Kristova a slu benik ima ulogu glave u Tijelu Kristovu

Iz razli itog izvora sve eniStva u Crkvi. Op e sve eniStvo vjernika proizlazi
iz sakramenta krStenjéucjepljenje u Tijelo Kristovo, koje je Crkva), pa je
prema tome op e,kao Sto je op e i krStenje. Sve enistvo slu benika proizlazi
iz sakramenta svetoga re{lazdignu e na slu bu glave u Tijelu Kristovu), pa
je zbog togaposebndkao Sto je posebna uloga glave u Tijelu Kristovu.

Unato ovih razlika, ipak se radi o sve eniStvu koje je u sebi jedno jer su oba u
slu bi pravog duhovnog bogostovlja. Velimo da je liturgija kult Krista koji se
izvrSava u Crkvj a to zapravo zna i da je to in Glave (Krista) u Tijelu (Crkvi).
Dosljedno tome imamo liturgiju koju glava (sve enik-namjesnik Kristov) ini
u Crkvi - Tijelu Kristovu. Ministerijalno sve eniStvo ostvaruje, posadasnjuje,
aktualizira temeljno i op e sve enistvo vjernika. Npr. vjernici prinose Ocu
duhovne rtve svetoS u svoga kr§ anskog ivota. Te se njihove rtve uprisut-
njuju, aktualiziraju i sjedinjuju s Kristovim vazmenim otajstvom , to se doga a
u euharistijskoj slu bi, kojoj naravno, predsjeda zare eni slu benik.

Da skratimo: razlika stupnjeva sve eniStva u Crkvi odra ava dvostruki polo-
aj koji Krist ima prema Crkvi. On je Glava Crkve, ali zajedno s njom on,
Krist, ini jedno Tijelo. Dosljedno tome prenosi svoje sve eniStvo na dva na i-
na: prenosi ga na Crkvu, ine i od nje op enito ,sve eni ko Tijelo*; ali u njoj
samoj Krist prenosi svoje sve enistvo kao Glava odre enim osobama na pos-
ve specifi an na in: da budu ,ostvaritelji“ njegova kulta u Crkvi.

3. Razli ite slu be u zajednici
a) Slavitelj

Slavitelj, biskup ili sve enik, predsjeda skupu vjernika u ime Kristovo (SC 33).
Ta tvrdnja podrazumijeva 3 tradicionalna stajalista:
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Liturgijsko slavlje ima svog predsjedatelja koji vodi slavlje zajednice. On
predvodi molitvu, a u starini je  ak i odre ivao cjelokupno slavlje. odre i-
vao biblijska itanja, improvizirao molitve...
Ovaj predvoditelj je slavitelj koji moli, izlae ituma iBojurije ,lomi kruh.
Nije obi an slu benik ad hocili za neko vrijeme zamoljen da organizira
slavlje.
Predvoditelj je slavitelj ne zbog toga Sto ga zajednica takvim postavlja, ili
Sto bi se on isticao nekim izuzetnim krepostima, nego je on slavitelj po sve-
eni kom ili biskupskom re enju. Zbog toga on djeluje u ime Kristovo. To
je znak da se zajednica ne sabire svojom spontanom voljomnego zato jer je
Krist saziva.Zahvaljuju itome Sto predstavlja Krista, koji je Glava, slavitelj
u molitvi i u liturgijskom slavlju predstavlja cijelu zajedn icu. Usto je va no
da je slavitelj u jedinstvu s Crkvom prema poslanju koje je primio od apos-
tola. Zato je od izuzetne va nosti uloga mjesnog biskupa, nasljednika apos-
tola. Nitko ne mo e predsjedati liturgijskom slavlju bez dop ustenja mjes-
nog biskupa:

SC 41: Biskup se ima smatrati velikim ss:@kom svoga stada, od njega na

neki nain proistje e i ovisi ivot vjernika u Kristu. Stoga svi treba daelike

cijene liturgijski ivot biskupije oko biskupa, naim u stolnoj crkvi. Neka
budu uvjereni da se Crkva poglavitatoje u punom i djelathom weSu svega
svetog naroda Bo jega u istim liturgijskim slavljima, sobito u istoj euharis-
tiji, u istoj molitvi, kod jednog oltara kojemu predsjdaskup okru en svojim
sve enstvom i slu iteljima.

To onda zna i da sve enici predsjedaju liturgijskim slavljima u ime biskupa i
u jedinstvu s njime. To se jedinstvo o ituje u koncelebraciji, kad biskup slavi
euharistiju okru en svojim prezbiterima.

b) Ostale slu be

Razli ite su liturgijske slu be. Neke su vezane uz Bo ju rije , a druge uz euha-
ristijski stol. Posebnu va nost ima sluba akona koji je zare eni slu benik.
On je prije svega na slu bu biskupu, ali i prezbiteru. Oni nav ijeStaju i tuma e
rije Bo ju, slave odre ena otajstva kao npr. krstenje, dijele pri est...

Poslu itelji rije i. Od samih je po etaka nezamjenjiva uloga ita a (lektora), koji
se posebno uvode u tu slu bu. Postupno su oni neka sve anija itanja (npr.
evan elje) prepustali viSim redovima ( akonima). | danas postoje sve ano
uvedeni ita i. Ta je sluba (joS uvijek) rezervirana muskarcima. Me utim
danas je redovita praksa da laici, bez obzira na spol, preuzimaju ulogu ita a.

Slu benici Gospodnjeg stoldo je prvenstveno akon. Uz njega je i akolita koji

mu poma e. On odgovara isto nja kom pod akonu. On pripravlja oltar i sve-
to posu e. Danas je on po svojoj slu bi izvanredni djelitelj pri  esti. Koji put e
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u liturgijskom slavlju biti veoma korisna uloga voditelja koj i e tuma iti tijek
slavlja. Va na je uloga pjeva kog zbora, dirigenta i orguljasa

II. DUHOVNO SVE ENISTVO | DUHOVNA RTVA

Sabor ipak ne donosi dovoljnu jasno u kada je u pitanju op e sve enistvo.
Naime, kad se govori o op em sve eniStvu vjernika, onda se (u mno ini!) re-

dovito govori o duhovnim rtvama, a kada je rije o hijerarhijskom sve enis-
tvu, onda se govori 0 rtvi (jednina!). Tako onda ispadne da bi liturgija bila
vrSenje javnog i oficijelnog sve eniStva, $to naravno u prvom redu pripada
zare enom slu beniku, tako da bi se ,op e sve enistvo vjernika® svodilo sa-
mo na vrSenje krS anskog bogostovlja u najop enitijem smislu, tj. u prinoSenju
duhovnih rtava svetoS u vlastitoga ivota. Nadalje, to duhovno bogostovlje

postaje nekako pravo bogostovlje tek po tome Sto se sjdinjuje s euharistij-
skom rtvom, koju opet predvodi zare eni slu benik. Tu smo ipak nekako na
idejama Pija XII. u njegovoj enciklici Mediator Dei:

Duhovne rtve (svetost ivota) su rtve samo u analognom smislu i to u

odnosu prema euharistiji, koja jedina prava rtva.

lako svi vjernici aktivno sudjeluju u euharistijskom slavlju , ipak tek zare-
eni slu benik ,, rtvuje”. Toliko Pio XII.

Nije lako vidjeti u sve eniStvu vjernika izravnu vezu s liturgijom, ako stalno u
podsvijesti imamo ideju da je jedino puno i pravo sve eniStvo ono hijerarhij-
sko. Ta je ideja, naravno utemeljena na pretpostavci da jedino zare eni slu -
benik ,prinosi* pravu rtvu - euharistiju. Potpora tome misljenju  bila bi 1 Pt
2,5-7 gdje se izriito govori da su vjernici kraljevsko sve enstvo po tome Sto
prinose duhovne rtve. A budu i da je liturgija - prema ovim stavovima - nu-
no ,izvanjski kult“, ona se po sebi ipak razlikuje od duhovno g bogoStovija
koje je nutarnje. Prema tome izrazi iz 1 Pt 2,5:hram, rtva, sveeniStvobili bi
upotrebljavani samo kao u metafori.

Dakle, dolazimo u tome slu aju, do jasne podjele izme u duhovnog bogos-
tovlja, koje je nutarnje i euharistije koja bi bila izvanjsko, javno bogostovlje, ali
dok bi ovo drugo bilo prava rtva, ono drugo bi se uzimalo samo u metafori.

Ve je bilo re eno kako SC 26 veli:Liturgijski ini ... su slavlje Crkve ... sveti puk
pod biskupima okupljen i uren. Stoga tiini pripadaju itavome Tijelu Crkve ... ali
pojedine njegove udove dose e na rdztia in, prema raznolikosti stale a, slu bi i
djelatnog ueSa. Mogu li se ove tvrdnje odnositi na puk Bo ji samo u metaf o-

ri kom smislu? Evo razmisljanja:
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a) Prema tome shva anju ispadne da bi iz ministerijalnog sve eniStva proizla-
zilo duhovno ili zajedni ko sve eniStvo vjernika. Ono prvo bi bilo nekako re-

alno, jer se odnosi na stvarni prinos, a ovo drugo ipak u nekom metafori kom
smislu, jer bi se ipak radilo o duhovnom inu. Mi velimo: to je, istina, i bilo

tako u idova (da se od liturgije sve enika - levita po elo naglaSavati i du-
hovno bogostovlje), ali "u po etku nije bilo tako"! Ve je bilo govora o tome
kako proroci uporno govore protiv izvanjskosti kulta i kako je pravi kult upra-
vo onaj duhovni - vrSiti volju Bo ju.To zna i, da je zapravo istinito upravo ono

suprotno: iz pravog duhovnog bogostovlja razvilo se instituciona Ino - levitsko
bogoslu je svedeno na kastu. Bog je i izveo narod iz Egipta da ga oslobodi
izvanjskoga kulta. Isus je doSao da vrati dostojanstvo onom prvotnom, du-
hovnom bogostovlju.

b) Shva anje koje proizlazi iz Mediator Deipolazi nadalje od toga da bi iz NZ
bilo jasno da postoji odre ena dvojnost kulta. Naime, i u NZ mora postojati
izvanjsko sve enistvo s bogostovljem koje bi ipak bilo i duhovno. Tako bi hije-
rarhijski sve enici bili u slu bi ,prave” rtve, dok bi vjernicima preostalo ana-
logno, metafori ko duhovno bogosStovlje. Me utim, o ito je iz povijesti da je
takav na in razmisljanja uvjetovan borbom pape protiv svjetovnih vladara
koji su htjeli vladati Crkvo, a to je kasnije teoretski postavila skol astika: postoji
nesto Sto se tie isklju ivo klera.

Mi, naprotiv, naglaSavamo da u kr§ anskoj predaji nije bilo dvostrukog shva-
anja rtve u smislu kako je gore navedeno. Naime, postoji samo jedna rtva,
duhovna rtva, kako u Kristu, tako i u Crkvi.

Me utim, u ovome je va no naglasiti slijede e. U bogoslunom inu kao i u
ivotu Crkve op enito ove se dvije slu be i uloge nadopunjuju a ne nadme u.
Nije po sebi ve i u Crkvi ili pred Bogom netko zato Sto je dionik hijerarhi jskog
sve enika. Naime, tu vrijedi ono Sto je Augustin govorio svojim vjernicima:
"Vama sam biskup, s vama sam krS anin”. Zato je na svoj na in smijesSno i uvi-
jek nepotrebno "klerikaliziranje laika" i "laiciziranje sve enika". Naime, i u
liturgiji valja poStovati na elo istinitosti i razli itosti slu bi. Ono Sto je pridr-
ano sve eniku, treba ostati pridr ano. Tako npr. ne e jedna euharistija biti ni
bolja i sve anija ako npr. nezare eni slu benik pjeva predslovlje, nego, napro-
tiv, ne poStuju i uloge i slu be, pretvorit e se u nered. Ili u drugom primjeru,
ako ima dovoljan broj zare enih slu benika izvanrednidielitelj pri esti treba
razumjeti da tada nisu izvanredneprilike, pa e onda prepustiti zare enim
slu benicima da vrSe svoju slu bu, tj. da dijele pri  est48

S druge pak strane, prezbiter u liturgijskom slavlju treba posto vati liturgijska
pravila (npr. glede liturgijske odje e) da ne bi, u silnoj potrebi da bi se "prila-
godio” ili svidio odre enoj skupini vjernika "laicizirao ili  ak banalizirao li-
turgijsko slavlje. Sve dok neki laici budi imali "komplekse " Sto nisu Klerici i

48 Naravno, drugo je pitanje zaSto mi npr. nemamo stalnih akona pa ni akolita ili zasto ne
znamo Sto bismo s njima.
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sve dok neki prezbiteri budu imali "komplekse" Sto nisu laici, odnosno, dok se
bude pokuSavalo mijeSati ove dvije slu be i kompetencije, imat emo potes-
ko a koje e zbunjivati vjernike i naruSavati neke va ne i bitne postavke krs-
anskog bogoslu ja.

PETI DIO:

LITURGIJA | NELITURGIJA

l. POVIJESNE PRETPOSTAVKE

1. Liturgijske uredbe

U op enitom religioznom smislu mogu se razlikovati nutarnje i izvanjsko
bogostovlje, kao dva izraza jednog bogostovlja. Nadalje se mogu razlikovati
privatno i javno bogosStovlje. Obi no se javno bogostovlje uzima kao slu be-
no. CIC iz 1917. u kan. 1256 ka e: ,Kad se Stovanje Bogu daje u ime Crize i to
od osoba koje su u tu svrhu zakonito postavljene te na nain kako je to od sa-
me Crkve odre eno... to se onda naziva javnim bogostovljem, a u suprotnom
slu aju je privatno“. Tako onda proizlazi da je bogoslu je samo ono Sto je za-
konom i hijerarhijski odre eno.

Na tom se planu kre u sve definicije liturgije do 2. Vatikanskog sabora. Tako
Beauduin ka e da je ,liturgija bogostovlje Crkve®. Pio XII. u en ciklici ,Media-
tor Dei" nau ava kako nisu imuni ,,od teSke pogreske oni koji tvrde da lit urgi-
ja nije drugo doli puki zbir zakona i propisa kojima crkvena hij erarhija propi-
suje i odre uje svete obrede.” Pio Xll. se uva napasti da liturgiju stavi pod
plast zakona, te zato i tvrdi da je liturgija ,javno bogostovlje mi sti nog tijela
Kristova, glave i udova.” Me utim, isti papa tvrdi kako ,liturgija pripada pr-
venstveno hijerarhijskoj Crkvi“. Nadalje Pio XII. tvrdi kako ure  enjeivo enje
liturgije ovisi isklju ivo o autoritetu Crkve. Pozivaju i se na samu narav krs-
anskog bogosStovlja papa e ustvrditi da je mo e ure ivati samo vrhovni au-
toritet, tako da ,samo vrhovni Prvosve enik ima pravo dopustiti i odrediti
sve Sto se ti e bogoStovlja“. Papa zaklju uje da je uloga biskupa samo u tome
da bdiju nad obdr avanjem propisanih liturgijskih normi! Drugi vatikanski
sabor tvrdi, naprotiv, da liturgija, kao vrSenje jedinstvenog Kristo vog sve eni-
Stva, pripada i hijerarhijskom i op em sve eniStvu vjernika.
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2. Liturgija i pobo nosti

Mediator DeinaglaSava kako pobo nosti nisu liturgija (to su privatni  ini), ali
predstavljaju dobru osobnu pripravu na liturgiju. Instrukcija o s vetoj glazbi i
liturgiji od 3. 1X. 1958. izdana od Kongregacije obreda nadalje nau ava kako je

Jiturgija javno Stovanje Misti nog tijela Kristova, glave i udova (Mediator
Dei). Stoga su liturgijski ini oni ini ustanovljeni od Krista ili od Crkve i u
njihovo ime je slave osobe koje su zakonito postaguwjeskdadu s liturgijskim
ve, bilo u crkvi bilo izvan nje, pa makar u prisustvu ilidpeodstvom sveni-
ka, nazivaju se pobo nosti.”

Ovdje se na alost stvari gledaju krajnje pravni ki: liturgija = javno Stovanje =
odre eno od Svete Stolice, u skladu s odobrenim liturgijskim kn jigama, pred-
sjedane od zakonito postavljenih slu benika.

Naprotiv, austrijski liturgi  ar Jungmann godine 1941. piSe:

Razli ite pobo nosti koje se odr avaju u popodnevnim satima niSta manje
bogostovlje Crkve ocsoslova kojeg kanonici mole u koru. Dapave su po-
bo nosti viSe bogostovlje Crkve jer ih slavava zajednica pod predsjedanjem
sveenika, a to je Crkva. Naprotiv kanoki asoslov, koji je u pecima, isti-
na, bio u punom smislu molitva Crkve, postao je vremeitoingijom nekoli-
cine... Tamo je liturgija gdje je crkvena zajednica (tj. Boki pod vodstvom
hijerarhijskog slu benika) sabrana na molitvu i bogoBgowad upnik, ned-
jeljom popodne, predvodik i krunicu i lauretanske litanije, on slavi liturgi,
niSta manje od redovnika koji u koru pjevajuer@ju.4°

Jungmann ispravno naglasava crkvenost liturgije. Liturgija je tamo gdje se
zajednica, pod vodstvom biskupa ili njegova predstavnika (upnika) sabire
slaviti Boga. Jungmann nadalje naglasava: [Liturgija nije isklju ivo bogostovlje
kojem Crkva odrelje norme, niti bi liturgija bila samo ono bogostevkoje Crkva
odobrava, nego je liturgija iznad svega bogosStovljetutjea ini.“ Naglasimo: ov-
dje se toliko ne naglaSava vrijednost pobo nosti u sebi. Naglasak je na crkve-
nosti liturgije, a ta se crkvenost pobo nostima ne mo e zanijekati.

SC 14 jasno govori kako svi vjernici trebaju djelatno sudjelovati u liturgiji, jer
to ,trai sama narav liturgije...“ a na to ,krS anski narod... shagom krStenja
ima pravo i du nost." Ve  spomenut odlomak, SC 26 nau ava:

Liturgijski ini nisu privatni ini, oni su slavlje Crkve koja je "otajstvo jedin-
stva" - sveti puk pod biskupima okupljen i ued. Stoga ti ini pripadaju i-

49 J. A. JUNGMANN, Gewordene Liturgiennsbruck, 1941., 15-19, prema: S. MARSILInav. dj.,
141.
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tavome Tijelu Crkve te gaituju i na nj se odnose; ali pojedine njegove udove
dose e na razlit na in, prema raznolikosti stale a, slu bi i djelatnoges a.

Me utim i SC u br. 13 govori 0 pobo nostima na pomalo stari ha in: one se
preporu uju, pogotovo ako su uskla ene s crkvenim propisima, po nalogu
Svete Stolice ili po naredbi biskupa. Ako se ostave po strani sakramentalna
bogoslu ja, nije jasno po emu bi bila viSe liturgija moljenje  asoslova, od ne-
ke pobo nosti. Zar samo po tome Sto je crkvenim autoritetom odobreno kao
liturgija? Zato emo i idalje u naSem izlaganju.

Il BITNE SASTAVNICE LITURGIIJISKOG INA

1. Liturgija kao bogoslu ni  in Crkve

Temeljna je pretpostavka da je Crkva subjekt liturgije: Crkva slavi liturgiju.
PoteSko a se javila kad se pod ,Crkvom" po ela podrazumijevati isklju ivo
hijerarhija, tako da se puk u njoj imao tek kao pasivnu ulogu . Me utim danas
smo se vratili na dvije pretpostavke koje su u skladu s najstarijom predajom:
1. Crkva je misti no Tijelo Kristovo, glava i udovi, sav krS anski puk, i 2. po-
novno se daje va nost mjesnoj Crkvi, koja nije tek ,lokalna j edinica“, samo
dio op e Crkve. Naprotiv, u lokalnoj se Crkvi o ituje sveop a Kristova Crkva.
Crkva je zajednica koja se sabire slaviti bogoslu je i upravo po tom bogoslu -
ju Crkva jest Crkva. U NZ je to joS o itije, jer je Crkva Tijelo Kristovo. Stoga
SC 2 ispravno nau ava kada ka e da "liturgija... o ituje istinsku narav Crkve."
Uzmemo li u obzir 1. da je liturgija javno Stovanje Tijela Kris tova, Glave i
udova te da 2. javno bogostovlje nije javno jednostavno po tome Sto je od hije-
rarhije odre eno i propisano, nego ukoliko je in po kojem Bo ji narod djeluje
kao Bo ji narod, tj. kao kultna zajednica, mo emo donijeti slijede izaklju ak:

,Bitna sastavnica svakog liturgijskogna jest injenica da proizlazi od Crkve,
ne ukoliko bi bila zakonski postavljena od Crkveneiyviastkoliko bi bila u
skladu s predajom, nego po svom osnovnom poslanju: u nar&ikye da
slavi liturgiju. Liturgija je bogosStovni in u kojem Crkva otkriva i objavljuje
samu sebe kao bogostovnu zajedntu.”

NaglaSavamo nadalje dvije injenice.

Budu i da je liturgija slavlje koje se nu no odvija u odre enom trenutku i
na odre enom mjestu, ona prvenstveno odra ava mjesnu Crkvu.

Liturgijski in dakle po sebi ne ide za tim da naglasi univerzalnost Crkve,
nego upravo njezinu ukorijenjenost u odre enoj zajednici - Crkvi.

50 S. MARSILI, Nav. dj.,145.

78



2. Liturgija, posadaSnjenje otajstva Kristova

O ovome je ve bilo rije i. elimo samo naglasiti ne samo crkvenost liturgije,
nego i njezinu ulogu da ponazo uje Kristovo vazmeno otajstvo. Govorili smo
o tome kako se po sakramentalnoj liturgiji kr§ anin pritjelovljuje Kristu, pri-
nose i s njim i po njemu bogu Ocu svetost vlastitog ivota, duh ovnu rtvu
koja se sastoji u poslusnosti Bo jem glasu. Ali, kako u tome smislu smjestiti
molitvu, koja je op ereligijska bastina, a ne samo krSanska? Ka emo:

a) Ne mo e se zanijekati da je molitva op eljudska bastina.

Molitva, bila ona privatna ili javna, pojedina na ili zajedni ka uvijek ima
odre enu vrijednost.

Kvalitetni pomak krS anske molitve (koji niSta ne eli oduzimati vrijednosti
op ereligijske molitva) sastoji se u tome da kr§ anin moli u ime Isusovdlv
14,13-14; 15,16; 16,23-26).

Moliti u ime Isusovo ne zna i jednostavno sluiti se odre enom molitve-
nom formulom. Moliti u ime Isusovo zna i da kr$ anin i taj dio svoga ivo-
ta uklju uje u Krista (Ja sam s vama u sve daneMglitva u Isusovo ime ima
posebnu snagu, jer je Krist jedini posrednik. Tako svaka kr§ anska molitva
postaje spasenjski in Kristov. Nadalje, takva molitva uvijek uklju uje zaje-
dni arski vid.

KrS anska liturgijska molitvaMolitva postaje liturgijska kad se radi o zajednici
koja moli, o Crkvi koja se sabire da moli u ime Kristovo. Crkva-m oliteljica je
onda vidljivi znak Kristove nazo nosti. Crkva je sakramenat Kristove molitve,
znak Krista molitelja u svome tijelu.

Sabor nau ava kako po molitvi ,Krist sebi pridru uje Crkvu* (SC 7). Nadalje
ka e Krist svoju sve eni ku slubu vrsi po Crkvi ,obavljanjem bo anskog

asoslova, kojim bez prestanka hvali Gospodina i posreduje za spase@je svije-
ta.” (SC 83). Krist moli po Crkvi, a Crkva po Kristu. To je molitva u ime Isuso-
VO.

Kao Sto se vidi, liturgijska molitva poprima sakramentalni zna aj jer predstav-
lja nastavak i posredovanje Kristove spasiteljske molitve po vidljivom znaku

Crkve moliteljice. Tako SC 83 molitvu Crkve predstavlja kao nastavak Kristo-

vog spasiteljskog djela, a Op a uredba asoslova predstavlja molitvu Crkve

kao ,djelo spasenja ljudskog i savrSen proslavu Boga“ (br. 13), StoviSe, stavlja
je uz bok euharistije kao njezinu ,nadopunu®. U br. 12 liturgijs ka se molitva
Crkve naziva spomenom otajstava spasenja.
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[l. LITURGIJA | POBO NOSTI

Zasto pobo nosti nisu ili ne mogu biti liturgija? Odgov or emo potra iti pola-
ze i od povijesti. Ne e biti to no da su pobo nosti od privatne inicijative pres-
le u zajedni ko slavlje. Prije bi se moglo re i da su nastale u liturgiji, od litur-
gije, odnosno kao zamjena za liturgiju.

1. Odnos liturgije i pobo nosti

Najpoznatiji oblici pobo nosti u povijesti su svakako molit va An eo Gospodniji
koja je veoma nalikovala molitvi asoslova (bio je to asoslov za one koji nisu
znali latinski). Ona je bila zajedni ka (bas kao i asoslov) i obavljala se u to no
odre eno vrijeme (Sto ak i za asoslov nije bio uvijek slu aj).

Tu je i molitva krunice.Neki redovnici nisu znali latinski (pogotovo iz prosja -
kih redova), pa su umjesto asoslova molili 50 (katkad i 150) O enaSa. Pod
utjecajem Marijanske pobo nosti javlja se krunica - ,Marijanski p salterij“. Na-

java otajstva na po etku svake desetke zamijenila je antifone, a 150 Zdravo-
marija je zamjenjivalo 150 psalama.

Ovim primjerima valja dodati trodnevnice, devetnice, kri ni put ... Naravno,
Sto se liturgija Crkve sve viSe fosilizirala u svoj latinski j ezik rezerviran samo
za kler, to se puk viSe utjecao pobo nostima koje se na nekina in uvijek odra-
avale slu benu liturgiju.

Valja biti oprezan u ocjeni srednjovjekovnih i kasnijih pobo nosti. Nisu one

uzrokovale liturgijsku dekadenciju, nego su bile znak liturgi jske dekadencije.
Evo primjera: Kad su se, prije 1951., obredi Svetog trodnevlja slavili u krivo

doba dana (ujutro, umjesto nave er), esto je bio slu aj da je sve enik ,morao*“

odslaviti slu benu liturgiju ujutro, a puk je u pravo vrijeme, n ave er, imao
svoje pobo nosti (kakve god da su bile): krini put, procesi ja s mrtvim Isu-
som, ili, spomenimo se samo procesija s kri em na otoku Hvaru. Puk je osjetio
gdje bi trebala biti liturgija i pokuSao je to nadomjestiti na svoj na in.

Danas mo emo zaklju iti da su mnoge pobo nosti tada imale zna aj prave
liturgije, iako je to u ono vrijeme bilo nezamislivo, jer se vjerovalo da je za li-
turgiju potrebno da bude odre ena od slu bene Crkve, ukori ena ,svetim®
latinskim jezikom, itd.

Da se razumijemo: Crkva i danas odre uje Sto se ima smatrati liturgijom, a Sto
ne. To je njezina pravo, ona se mo e tako izjasniti, ali neke pobo nosti po svo-
joj naravi imaju zna aj liturgije i to im se ne mo e zanijekati. Mo e li se do ista
ustvrditi da ima manju vrijednost ,An  eo Gospodnji“ koji se moli u obitelji,
od molitve asoslova u kanoni koj zajednici? Me utim, danas mo emo biti
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sretni da je liturgija u mnogim svojim elementima bliska n arodu, tako da sve
manje ima potrebe za nadomjescima.

Dodajmo ovome i nauk 2. Vatikanskog sabora:

SC 13: Veoma se prepowmu pobo ne vje be krianskog naroda, ako su us-
kla ene s crkvenim zakonima i propisima, osobito kad separ$ialogu Apos-

tolske Stolice. Posebnu vrijednost imaju svete vje bedpoh Crkava koje se
vr§e po naredbi biskupa prema apima ili pravilno odobrenim knjigama. Te
vje be treba tako urediti prema pojedinim liturgijskimewmnenima da budu u

skladu sa svetom liturgijom, da od nje na nekiimgroizlaze te narod k njoj

vode, jer ih ona po svojoj naravi daleko nadvisuje.

Sabor, dakle, preporu a pobo ne vje be, ali naglaSava pri tome dvije stvari.
Prvo da trebaju biti pod brigom i upravom nadle ne crkvene vlasti, te da tre-
baju iz liturgije proizlaziti i njoj voditi, jer ona ima prvenstvo . O igledno je da
je Crkvi stalo da pobo ne vje be zbog neukosti — iako u dobro j namjeri — ne bi
"izmakle kontroli" i prometnule se u nesto Sto bi se pr otivilo bilo liturgiji, bilo
kr§ anskom nauku. U isto se vrijeme naglaSava se prvenstvo liturgije koje se i
ovdje pokazuje kao izvoriste i vrhunac. Navedimo i Direktorij o pu koj pobo-
nosti naglasava va nost i vrijednost pu ke pobo nosti:

Valja napomenuti kako nije mogeine imati pred ama "one pobo nosti koje
vjerni ki puk u nekim podryima prakticira sa arom i potresnoristo om
nakané!" tako da zdrava plka pobo nost, "zbog svojih bitho katddih kori-
jena, mo e biti protuotrov protiv sekti i jamstvo vjernopbruci spasenjas?
Pu ka je pobo nost tako bila providonosno sredstvo mganje vjere. Tamo
gdje krSani nisu imali pastoralnu skrb i gdje evangelizacijgeriila dostatna;
"pu anstvo je u velikoj mjeri izra avalo svoju vjeru iznadega u pukoj po-
bo nosti"s3. Tako puka pobo nost, konao, predstavlja zdravo i nezaobilazno
"polaziSte po kojem vjera puka sazrijeva i produbljujeése.”

U svojim govorima Ivan Pavao Il. naglaSava va nost pu kih pobo nosti, ali i
potrebu da se one "evangeliziraju”, tj. o iste od nekih "spektakularnih™ izvanj-
skosti,5s te u isto vrijeme obogate evan eoskom porukom.

No, naravno, "Bog i po krivim crtama ravno piSe". Povijesna je injenica da su
narastaji i narastaji krS ana upravo po pobo nosti vjerno sluili Bogu i bli -
njemu, trudili se oko dobra (sjetimo se koliko je dobrih i karitativnih djela izis-
lo iz raznih bratovstina). Pu ke su pobo nosti bile hrana za vjeru i ivot mno-
gih vjernika i u velikoj mjeri, slobodno mo emo re i, iznijele su vjeru i pobo -

511VAN PAVAO II. Catechesi tradendae, 54.

52 VAN PAVAO Il., Govor na otvaranju IV. Ope konferencije latinsko-amedih biskupa u Santo
Domingu 12. 10. 1992.

53 Tre a op a skupstina latinsko-ameri kih biskupa.

54 |sto.

55 Sjetimo se samo bievanja do krvi i razapinjanja pokornika u Velikom tjied nu na Filipinima.
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nost sve do nasih dana. U tome smislu imaju svoje mjesto iulogu i u danas-
njem vremenu.

2. Mogu nosti pu kih pobo nosti danas

Imaju i pred o ima dvije krajnosti, naime, s jedne strane misljenje da se wbo-
nostima treba davati mjesto i uloga od prije stotinu godina, i s druge strane
da ih treba posvema iskorijeniti kao balast proSlosti, najpriklad nijemi se ine
rije i velikog apostola: "Duha ne trnite, Sto je dobro, zadrite... Duha ne trnite,
proroStava ne prezirite! Sve provjeravajte: dobro zadr itake se sjene zla klonite!"
(1 Sol 5,19-22).

Rekli bismo da samo to mo e i treba biti nas put. Tko bi razb orit danas npr.
prognao krunicu, krini put, hodo as a ili pu ku molitvu An eo Gospodnji?
Mudar e ovjek na svoj stol iznijeti "staro i novo", ne postavljaju i samodo-
padno sebe jedinim arbitrom Sto je u Crkvi dobro, a Sto nije.%6 U razli itim kul-
turama i narodima dolaze do izra aja razli ite pobo nosti. Navodimo poznate

i manje poznate pastoralne mogu nosti vezane uz pobo nosti.

a) Zornice

Izvan svake je rasprave da je za krSanina bitna isklju ivo nedjeljna euharisti-
ja, a tjedna je ostavljena mogu nostima i potrebama pojedinca. Me utim, zor-
nice u nas imaju dosta veliku tradiciju i svakodnevni odlazak n a zornice u
vremenu doSas a za mnoge predstavlja malenu rtvu, ali i veliku radost zbog
takve duhovne priprave na Boi . Iskustvo ovih desetak godina poslije rata
govori nam da i mladi i stari dolaze s velikom radoS u.5?

b) Jaslice

lako su danas mnogi vjernici vidjeli viSe filmova s tematikom Kristova ivota,
obi aj da se prave jaslice u crkvama i u domovima vjernika poti u pobo ne
osje aje i daju prigodu za katehezu i pouku. lako je ti tu prisutn a opasnost od
komercijalizacije, sastavljanje jaslica mo e potaknuti sna an vjerni ki do iv-
ljaj.

56 Imamo dovoljno nesretnih primjera gdje pastoralni djela tnici u svojoj upni name u neke
aktivnosti isklju ivo po njihovom vlastitom ukusu. Tako bi onda, po n jihovom, njihova cijela
upa trebala biti orijentirana samo na hodo a$ a, drugi forsiraju neku katoli ku udrugu, tre i,
opet, izvan prou avanja Biblije ne vide da bi iSta drugo bilo korisno, etvrti gotovo svu svoju
shagu troSe u nekoj manjoj, njima po volji, skupini u upi (molitvenoj, meditativnoj i sl.). A
lijepo Apostol veli: "Duha ne trnite, proroStava ne prezi rite!"

57 Da ne bude nesporazuma. Naravno da misa, pa i misa @ornica u dosas u, nije tek puka
pobo nost, nego vrhunac liturgije. Me utim, obi aj da se svakodnevno dolazi na takvu jutar-
nju misu tijekom doSas a predstavlja "pobo nu vje bu".
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c) Blagoslov vode ubBogojavljenja

Ovaj je blagoslov netipi an i konkurira sve anom blagoslovu vode u sklopu
krsne liturgije vazmenoga bdjenja. Me utim, budu i da je to u nas drevni obi-
aj, niposto ga ne bi trebalo dokidati. Ne dokidaju i nasilno blagoslov vode
uo i Bogojavljenja, u isto bi vrijeme trebalo i u katehezi i u bogoslu ju nagla-
Savati va nost blagoslova vode upravo u vazmenoj no .

d) Krini put

Zanimljivo je da i u danaSnjem vremenu koje mnogi smatraju sekulariziranim
mnogi imaju potrebu pokorni ki i molitveno obilje iti korizmu. Kao Sto mno-
gi u to vrijeme poste i odri u se nekih stvari, tako mnogi vjernici k tome veo-
ma rado dolaze na pobo nost kri nog puta. Tu pastoralnu okolnost svakako
bi trebalo iskoristiti uzimanjem razli itih i dobrih predlo aka u kojima ima
dovoljno i biblijskih i molitvenih elemenata bez nezrelog afektiranja kojima se
odlikuju neki stariji obrasci, kao i bez dociranja koji se nal aze u nekim novijim
obrascimas8

e) Tijelovska procesija

Ovdje bi se moglo stvarno re i de gustibus non est disputandurj, da ne treba
raspravljati o ukusima. Naime, ima nekih upskih zajednica gdje je tijelovska
procesija izvanredan vjerni ki do ivljaj jer svi u njemu sudjeluju, od izgradnje
i ure enja postaja (sjenica) do itanja, pjevanja, poslu ivanja, gdje, kona no,
dolaze do izraaja i razli ite vjerske i gra anske udruge. Pogotovo u nekim
seoskim upama to mo e biti prigoda da se ukrase u ulice i pro elja ku a...
Me utim, u gradovima i u nekim drugim sredinama — po naSsem sudu - to
esto zna biti kontraproduktivno. %° Tu, o ito, treba do idoizraajaradoi es-
to spominjana "pastoralna razboritost".

f) Euharistijska klanjanja

lako znamo da je vrhunac euharistijske pobo nosti upravo djelat no sudjelo-
vanje u euharistijskom slavlju koje uklju uje i pri est, ipak i danas euharistij-
sko klanjanje, kao produ ena zahvala poslije pri esti mo e biti veoma koris-
no. Redovito je lijepo prihva ena molitvena ura klanjanja poslije mise Veliko-
ga etvrtka. Nadalje, u nekim je upama veoma naglaseno i posje eno godis-
nje euharistijsko klanjanje ("kle anje™). Kona no, mnoge upske skupine (bib-
lijska, molitvena, skupina mladih i sl.) na neki na in " ivi" od te pobo nosti.

58 Osobno ne vidim opravdanost i korisnost obrasca kri nog puta kojemu bi jedina tema bila
npr. poba a;j...

59 Sjetimo se onih ophoda koji prolaze ispred ugostiteljskih objekata gdje svira glazba, a gosti
mirno sjede na terasi, puse i ispijaju svoje pi e gledaju i "tamo neki spektakl".
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g) Krunica

Suvisno je govoriti koliko je ta molitva uvrije ena u puku. Ako je povijesno i
istinito da je ona nastala kao nadomjestak za asoslov i pjevanje psalama, da-
nas imamo vjernika (ne samo zare enih slu benika i redovnika) koji redovito
mole i asoslov i krunicu i smatraju da se te molitve nekako nadopun juju. U
svojoj jednostavnosti a u isto vrijeme u svom bogatstvu i du bini, ovo je svaka-
ko jedna od najomiljenijinh molitava u Crkvi. Kolike je naraSt aje ta molitva dr-
ala i nosila i kolikim li je ljudima i danas ona najdra a molitva!

h) Pobo nosti i liturgija u svetistima

Ne ulaze i u povijesne, teoloSke kulturoloske i psiholosSke razloge, svetiSta su
mjesta gdje vjernici osobito rado dolaze i gdje se uti osobiti osje aj svetoga i
"prolaska Gospodnjega”. Tako je to bilo u Starom zavjetu, a tako ¢ i me u
krS anima iako je teoloski jasno da je sam Isus jedini hram, sveenik i rtva.
Polaze i od injenice da svetiSta imaju posebno mjesto u ivotu i osje aju
vjernika, Direktorij ponavlja kako je va no da liturgija u njemu bu de primjer-
na. U svetiStima treba nastojati oko dostojanstvenoga i primjerenog slavljenja
sakramenta pomirenja, euharistije, bolesni kog pomazanja, drugih sakrame-
nata kao i blagoslovina, kao i oko evangelizacije i kr§ anskog karitasa. Tako
svetiSta mogu doista postati stjeciStem i poticateljem obnove neke mjesne crk-
ve. Pri tome je potrebno sa uvati razboritost, dostojanstvo svetiSta i samoga
slavlja, da se sakramentalna slavlja ne bi uprili ivala samo zbog izvanjskoga
sjajaflili da ne bi bila oku ena duhom praznovjerja. 61

Kona no zaklju imo:

Ostaje tvrdnja da ne mora svaka molitva, privatna ili zajedni ka koju moli
krS anin (dakle, u tijelu Kristovu) zna itii 0 itovanje Tijela Kristova, tj. ne
mora po sebi biti liturgijski in.

Svaki se oblik molitve koju zajednica vjernika vrSi kao Crkva s n akanom
da slavi otajstvo Kristovo mo e smatrati liturgijskom molitvom.

Oblik, stil i jezik pri tome nisu bitni. Vidimo iz povije sti da su odre ene
pobo nosti postale liturgija (procesije i blagoslovi s Presvetim).

Da bi molitva i pobo nost bili liturgija potrebno je da sa uvaju dva osno-
vana elementa: da o ituju Crkvu i da slave Kristovo otajstvo.

Naravno, Crkva ima pravo proglasiti (ali ne i ,u initi¥) neku pobo nost
liturgijom. 62

60 To esto mo e biti slu aj u slavlju vien anja.
61 Npr. kada su u pitanju "posve eni" predmeti u nekom poznatom svetistu.
62 Usporedi tako er sinodske materijale o blagoslovinama i pu kim pobo nostima!
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